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汉译世界学术名著丛书 
出版说明 

我馆历来重视移译世界各国学术名著。从五十年代起，更致 
力于翻译出版马克思主义诞生以前的古典学术著作，词时适当介 
绍当代具有定评的各派代表作品。幸赖著译界鼎力襄助，三十年 
来印行不下三百余种。我们确信只有用人类创造的全部知识财富 
来丰富自己的头脑，才能够建成现代化的社会主义社会。这些书 
籍所蕴藏的思想财富和学术价值，为学人所熟知，毋需赘述。这些 
译本过去以单行本印行，难见系统，汇编为丛书，才能相得益彰，蔚 
为大观，既便于研读査考，又利于文化 积累。 为此，我们从 1981 年 
着手分辑刊行。限于目前印制能力，每年刊行五十种。今后在积 
累单本著作的基础上将陆续汇印。由于采用原纸型，译文未能重 
新校订，体例也不完全统一，凡是原来译本可用的序跋，都一仍 
其旧，个别序跋予以订正或删除。读书界完全懂得要用正确的分 
析态度去研读这些著作，汲取其对我有用的精华，剔除其不合时 
宜的糟粕，这一点也无需我们多说。希望海内外读书界、著译界 
给我们批评、建议,帮助我们把这套丛书出好。 

商务印书馆编辑部 

1985年10月 






孟德斯鳩和他的著作 


银雁深 


在十八世紀法国启蒙时期，进步的資产阶級是首先以_想斗 
爭的形式向腐朽的封建主义进攻的。.这时期的进步思想是推动其 
后的政治、革命斗爭的重要动力。孟德斯鳩是这个时期杰出的先 
进思想家之一;他的著作是人类进步傳統的一个童要的組成部分， 
是人类文化的宝貴遺产。为便利讀者了解孟德斯鳩和他的著作, 
在譯文前面写了这篇短文，仅供参考。 


一、家庭出身 - 

1689年1月18日，孟德斯鳩出生在法国波尔多 （ Bordeaux ) 
附近拉柏烈德庄园 (CMteau de la Brede ) 0 那时候他的名字是 
査理 • 路易 * 德 • 色貢达 （Charles Louis de Secondat )。 色貢达 

这个家族是貴族世家，历代服务于納瓦尔 ( N 〖 varre 彡辆廷 。 納瓦尔 
这个王国在 九世紀 建国，到十七世紀初年巳完全成为法国的一部 
分。孟德斯鳩的高祖父购买了“孟德斯鳩領地”。納瓦尔王国的亨 
利三世，也就是后来的法国王亨利四世，把这块領地升为“伯爵轄 
地”,以酬其先祖服务朝廷的功劳。孟德斯鳩祖父任波尔多議会議 
长- —这是一个可以买卖的世襲职位，后由他的伯父继承。他的 

父亲拒絕了当敎士的机会,逸擇了軍人的职业。 

1713年父亲死；1716年他继承伯父任波尔多議会議长的职 
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論法的精紳 


务，幷依遺囑承襲了伯父“孟德斯鳩男爵”的尊号，所以他的名字成 
为“查理 • 路易•德•'色貢达，拉柏烈德和孟德 斯鴣男 爵” ( Charles - 
Louis de Secondat , baron d © la Bred © et de Montesquieu )。 这 

个称号就标記着他的貴族世家的出身。 

他和加尔文敎派的一位有錢的女子结婚；她带来了十万鎊嫁 
資。后来他因为不喜欢議长职务，又因一时需要錢,就把該职务卖 
掉。这个职务是一笔巨大財产，可卖到七八十万鎊。孟德斯鳩卖 
了多少錢，今已无考;但据估計約在六十万鎊左右。他每年从卖金 
得到的利息收入达二万九千鎊之多。这就使他的家庭經济生活过 
得十分 富裕。 

他年輕时代专攻法律，也当过律师，又有政治經驗，但他也很 
喜欢历史、哲学、自然科学等多种学問。他旣好学，又有經济力量 
和充裕的时間去周游列国，吸收經驗和知識，从事著述，終于完成 
了《論法的精神》这样重要的著作。 

他在1765年2月10日死去。 


； 二、时代背景 

孟德斯鳩生活在法国十七世紀末和十八世耙前半期，值法国 
腐朽的封建主义和君主专制发展到最高峰正要急剧轉向沒落的时 
代，也就是1789年法国資产阶級大革命风暴席卷法国的前儿十 
年。当时法国的統治阶級是封建主阶級，它包括貴族和高級僧侶 
两大社会集团；专制的国王政府就是这个阶级的专政机关。其佘 
則是“第三等級”，包括各阶层的居民，其中除了資产阶級和衣民之 
外,还有手工业者和尙未形成为独立阶級的手工工場工人。 

这时法国封建主阶級相专制政府对广大人民的压迫是无所不 
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用其极。宮廷和貴族的奢侈生活就建筑在苛捐杂稅和殘酷剝削之 
上。加上长期的战爭、饥饉、疫疠，眞是民不聊生。.受到封建榨取 
的农民和受到重稅压迫\飽受創伤的資产阶級，尤感切肤之痛。农 
民的起义，此起彼伏，說明政治、經济危机已非常尖銳。那位說“朕 
就是国家”的专制主义代表者路易十四 （1638 — 1715) 也巳預見到， 
在他之后就是“洪水”！ 

但是这个时期，.起义衣民沒有力量单独推翻封建主义和专制 
主义。以重利盘剝为主要生活来源的資产阶級在专制主义之下虽 
被压迫，但仍有发財的机会，所以它不能是激进的革命者。 

这就是孟德斯鳩所处的时代。 

到了十八世耙中叶，工业革命在法国逐漸展开，工业贅产阶級 
的利益和专制主义愈加势不两立，革命时机才进一步成熟。 

我們在下面将看到，这个历史形势給孟德斯鳩提出了反封建、 
反暴政、反敎会的时代任务和思想主題，同时也規定了他的想的 
“妥协的'“溫和的'“謹愼的〃性格。 

其次，从意識形态来說，这个肘期有三种淸况値得注意。第一 
是某些先驅哲学思想的存在，尤其是英国培根 （I Bacon , 1561— 
1626) 的实驗主义和法国笛卡尔（艮 Descartes , 1596— 165 Q ) 的理 
性主义^第二是同时代的进步思想家的活动。这时期站在新兴贅 
产阶級的立場的进步历史家、科学家、哲学家、作家、进步人士等， 
都先后出头来抨击封建主义的腐敗社会秩序，或提出新的初期資 
产阶級的社会理想。——这些活动都是在专制主义容許的范圍 
內进行的。第三是作为人类近代史的开端的英国资产阶級革命的 
思想的傳布。这个革命产生了新的社会形态，在那里取得了統治 
地位的資产阶級思想便自然地傳布到毗邻的法国。这些情况，作 
为意識形态方面的肘代背景，对孟德斯鸠的思想产生了特別显著 
的影响。 
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餚法的精神 


三、主要著述及理論影响 

孟德斯鳩是时代的产儿，也是时代的改造者。 

他站在他的时代进步的前鋒，用他的热情、智慧、淵博的知識 
和犀利的文笔，坚决地勇敢地攻击封建主义,为新兴的資产阶級提 
出进步的社会理論，对促使旧社会的死亡和新社会的产生，起了重 
要的作用。 


甲，三本代表作的出版 

他的进步的社会学說主要集中在三本代表性的著作里： 

1、《波斯人笛札》 

这是他在1721年化名“彼尔 • 馬多 ” （Pienre Marteau ) 出版 
的。这时他已經离开学校进入社会十三年了，巳当过律师，又在 
波尔多議会工作了七年，幷在_会中当了議长三年；他对法国的 
政治、社会的鹿敗巳有了具体的认識，幷深成不滿；所以他在这本 
书里假托了两个周游欧洲的陂斯貴族的彼此通信，以及他們和朋 
友、爱人、僕人等的通信，从不同地位与角度，对法国当时的社会进 
行抨击。 

«波斯人信札》出版后大为流行；孟德斯鳩由一个省的人物一 
跃而为全国注目的人物了。但是这本书却引起了統治阶級的不 
滿。国王路易十五 （1710 — 1774) 依据佛洛里 （ A . H . Fleury ) 
(1654 — 1743) 紅衣主敎的报吿，曾一度无理地拒絕批准孟德斯鳩 
为法国科学院院士，就是明証。 
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II 、 《罗馬 盛褒原因論》 

上书出版后,孟德斯鳩就继續硏究政治、法律同题。1726年 
連議长也不当了；旋卽到各国雜行考察，回茵后自1731年起三年 
閉門不出，整理所搜集的資料，专事著述，1734年就出版《罗馬盛 
衰原因論 

这本书虽然不象《波斯人信札》那样风行，但却是一本更严肃 
的著作。它是《論法的精神》的前奏，幷且在思想上和后者有紧密 


的联系。 

UI 、 《論法的精紳》 

这本书是1748年出 版的; 是孟德斯鴣一生辛勤硏究的最后成 
果;是他的理論的总結。比其前两部著作，內容更为丰富，体系更 
为完整、严密，是他著作中最重要、影响最大的一本；是亚里士多德 
以后第一本綜合性的政治学 著作； 是到也的时代为止最进步的政 
治理 論书。 

这本书的主要 內容： 

J. 法律的定义、法律和政体的关系、政体的种类和它們各自的 
原則 d (1 —10寒） 

2•政治自由和分权学說、英国的范例。 （11 一I 3 章） 

3. 地理与政法关系的学說及各种推論。 （14 一 19章） 

4•工业、商业、人口、宗敎等問題。 O— 25 章） 

6.罗馬和法国法律的变革、关于封建法律的学說。 （27 — 28, 
30—31 章） 

6.— 般性結論。（ 26 和29聿） 

这本书出版后，轰动一时，不到两年印行了二十二版,又有許 
多外文3本。但是这本书却引起了反动統治阶級，尤其是敎会的 
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异常嫉恨；耶穌会士反对它；詹森会士对它进行野蛮的攻击；政府 
注意它;罗馬檢査它；巴黎大學和圭'敎荟議要把它列为禁书。孟德 
斯鳩为回答这些攻击，:在1750年匿名发表了《为< 論法的 精神〉 辩 
护与解釋》—文 > 再版时又增加了一些“解釋”。 _.、 这在我們的譯本里 

可以看到。 ' r H r )； ：； 

;V " 1 : f 

. 、 乙、新料学方法約尝試‘::厂 

'-- ! • - ; T .广 ..* , . . 、； . 

■ ' <- , k >b' 1 ' t- 

社会、历史領域的眞正科学理論是由十九世 fc 的无产阶級理 
論家完成的。但是,在“前科学”的时期，孟德斯鳩对这部門科学的 
形成、发展，曾做出了巨大的實 Mr : 力 

孟德斯鳩为着和当肘神学的上帝_造人 类历史 的迷信主义、 
愚民政策怍斗爭，就需要有秤学的武器。这是推动他的:新科学方 
法产生的原因。、 ■■- ， .：,■ …〆 

在《罗馬盛衰原因論》和《論法的精神》:这两本书掛，他企图以 
丰富的历史事实为根据，建立起国家与法的一般性的規律与原酣, 
寻找出历史演进的規律。 ： ： ： 

在法律科学方面，孟德斯鳩在方法上的貢献也遒巨太的。孟 
德斯鳩以前的法律学者主要滿足于法律条文的解釋。•孟德斯鳩則 
在法律之外,从历史、生活、凤俗‘:习慣种种方面去硏究法律的 •“精 
神”，从社会的演进去探求这种力量在 政制、 法律方面所起的作用 
和一般的規律;这是一个偉大的尝試;在社会理論的“前科学”时 
期，使法学向科学前进了一大步。/ 卜 u ^， 

i 厂： * ， 

丙、主要的理論及其时代意叉 V 

1 \ * ' . . 、 : t 丨 

, ' ；, • ■卜 r .■二 / . \ 

〜 , - •• - •' 1 

孟德斯鳩企图根据他対世界古今事实的現察，广泛地 解决人 
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类社会—些最基本的問題。他嚴然以全人类的利益代表者自居， 
但是他的学說是时代的产物，不能不打上了时代的烙印。我們硏 
究孟德斯鳩的学說必須联系当时的历史条件,才能更好地理解它, 
才能掌握它的精神和实质。 

孟德斯鳩的理論主要是要摧毁当肘已經腐烂透頂的封建主义 
和狂暴的君主专制政体，但由于敎会是它們的堡垒，所以又必須首 
先向敎会进攻。孟德斯鳩是資本主义的代言人，他所維护的是新 
兴的 、、卽 将登上历史舞台的贅产阶級的利益。盂德斯鳩的思想牵 
涉的范圍很广，不可能 T 一加以討論•，現在仅仅选擇其中較重要、 
較突出的一部分理論与思想，分为儿类，略加說明。 

I 基本理論 

... 1 : 

1.社会演变論 

、孟德斯鳩以前的資产阶级思想家对社会的覌念是純粹形而上 
学的、不变的。例如斯宾諾莎 ( B . Spincma ，1632—1677) 就认为社会 
是不变的，因为人性是不变的，所以只要追求-一种适应人性的政制 
就行了。霍布士 ( T . Hobbes , 1088— 1679) 的国家論是純理論的， 
是从原 始自然 扶态的覌念演繹出来的。但是孟德斯鳩却是以历史 
事实 和世界古今各国的政治社会制度为根据，由此得出結論，认为 
'人类社会不是靜止不变的，而是在演的。虽然他幷沒有眞正发 
現社会发展規律，但却把进步的社会理論向前推进了一大步。 

1 孟德斯 鳩关于 社会演 变的論点首先体現在《罗馬盛衰原因論》 
里。 他认为:第一，社会結构的一个因素的改变，便引起整个結构 
的改变。第二，历史的演变的力量有时是人的意志所不能控制的。 
政治象犯的錯誤幷不总是可以避免 的,」 而常常是历史局势发展的 
必然結茱。第三，一般的精神、心理因素的改变也能引起社会机构 
的变化。 : 
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其后在《論法的精 神〉〉 里，便更广泛地提出了宇宙是物质运动 
的_果这一看法。其中許多論点也是建筑在社会演变的理論上。 

社会演变的理論在十八世紀的法国具有重大的意义。旣然十 
七世紀英国資产阶級摧毁了过时的政治机器，发生了改变，那么 
法国資产阶級的成长，已不为封建政治机构所能包容，改变也就是 
必 然的。 

2.理性論 

这是孟德斯鳩政治法律哲学中最基本的理論。在《綸法的精 
神》的开头，孟德斯鳩明确地提出这一理論，幷以它为基础建立了 
他的整个国家和法的哲学体系。他认为，一般的法律是人类的理 
性，各国的法律是人类理性在特殊場合的适用；因此,法律和地理、 
地质、气候、人种、风俗、习惯、宗敎信仰、人口、商业等等都有关系， 
而这些关系就是法的精神。 

这个理性論在当时神学統制一切的时代,是一枚烈性的炸弾； 
它搖搣了封建主义和专制暴政的堡垒——敎会的統治。笛卡儿是 
先他把上帝和人分开。笛卡儿把理性当做一切知識的最后标 
准，把神学®逐出科学的領域。这对孟德斯鳩的影响是巨 大的。 
孟德斯鳩进了一步，他不但把科学和神学分开；而且把上帝和人分 
开。这样，就上帝有上帝的法律，人有人的法律。所枞在他辽闊 
的、包罗万象的、建立在人类自然知識基础上的国家和法的理論領 
域里，是完全沒有上帝和神学的地位的。怪不得《論法的精神》出 
版后，引起了敎会剧烈的反对。但由此我們看到这个理論的战斗 
性,和它在历史上所負的、把欧洲从神学的愚昧主义和压迫下解放 
出来的偉大使命。 

孟德斯鳩反对宗敎;反对神人同形論；反对灵魂不灭說;反对 
迷信。伹孟德斯鳩幷不是无神論者。当时新敎声是反对旧敎，反 
对封建主义的，所以孟德斯鳩比較同情新敎，_：新敎国家經济、工 
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商业較为发达，天主敎国家破坏文化和工商业，使人貧穷。由此也 
可以看出孟德斯鳩反对敎会的資本主义立場。 

H . 政治理諭 

.■ 1 t I . ■:..、、 .. . . ； 

孟德斯鳩的著名的政治理論有以下三、个方面： 

1、关于政体分类的学说 … : 

,«輪法的精刺,》:把政体分为共和.、君主< 专制三种。这幷不是 
“从月亮看地球〃所获得的結論。他对良好的政体极力褒揚，对专 
制政体和敎会則作无情的抨击。法国的暴政和敎会的联盟就是他 
攻击的对象。煺认为当时所存在的腐烂不堪的封建主义和“猛于 
虎”的暴政必須消灭，这是他的理論所追求的現实目标。 

孟德斯鳩又提出各种政体的原則或动力，他說共和政体的原 
則是品德 r 君主政体钓原掰是荣聲,专制政体的原則是恐惧。尽管 
他約說法有显著的缺点，但是我們不要忘掉，他的論說中有許多精 
辟的、富有启发性的論断，同时他用絕妙的笔法对专制政体和封建 
性罪恶进行猛烈的攻击，这对埋葬当时的封建主义和专制暴政，都 
是极有价値的。 

«罗馮盛衰原因論》企图証朋罗馬的兴盛是由于它的公民富有 
品德，如責任心、爱国心、武勇、儉朴、爱自由等等，而这些品德的敗 
坏就导致了罗馬的衰亡 p 我們知道，这本书虽然說的是罗馬，但幷 
不是单純的学术硏究而是活生生的政治論文。孟德斯鳩是以此 
惟为論 据来攻 吿当肘法国君主专制的暴政和提倡英国式的政治 

t 分权詭和君主立宪 

，孟德斯鴣在《論法的精神》里，頌揚英，的君主立宪，认为行 
政、立法和司法的分权，互相制衡，是公民自由的保障。这是孟德 
斯鳩膾炙人口的理論。〔《罗馬盛衰原因論》也认为罗馬共和国的 
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分扠、政治权力各因素的平衡保障了社会安定和公民自由。） 

英国政制是否如此，是另外的一个問題（已有人对孟德斯鴣的 
这一看法提出批評> 我們要注意的是，当时对資产阶級革命成功 
了的政制的贊揚就是对法国封建专制政体的批評，所以君主立宪 
的主張在当肘是具有进步的意义的。 

同样,孟德斯鳩的分权說也不是空洞的政治理論，而是对时代 
提出的活生生的政治網領。它在实质上是“阶級分权”，是新兴資. 
产阶 鈒要参 与政权的具体要求,要求法国象英国那样在貴族阶級 
和資产阶級之間取得妥协，卽由法国的資产阶級取得立法权和財 
政控制权，而把行政权留給貴族 阶級。 这个政治網領显然是“妥 
协”的，但是卽使如此，如果不經过激剧的政治斗爭是不可能实現 
的，所以这种主張在当时也是具有革命性和进步性的。 

1789年法国大革命前夕，贵族和僭侣当然是现存专制制度的 
维护者，然而大多数资产阶级也幷无意取消君主制度，而是試图把 
孟德斯鳩的網領付諸实施。但是由于法国貴族阶絨資产阶級化的 
程度不及英国，两阶級的妥协不能成立，国玉也反对这个網領，所 
以資 户阶級 不能不彻底打垮貴族阶級，接受卢梭的人民主权不可 
分的学說，因而建立了資产阶級的专政（当时“人民”就是資产阶 
鈕 X 

3.“地理”說 

这也是《論法的 精神》 里著名的理論之一。它认为迆理环境， 
尤其是气候、土壤等，和人民的性格、烕情有关系，法律应考虑这种 
因素。我們知道，地理环境幷不是社会和政制的决定因素。孟:德 
斯鳩也不是不懂这一点，《罗馬盛衰原因論 》 和《論法的精神 》 的基 
本精神和所举事例就是明鉦；他认为 法的“ 精神~除地理因素而 
外，还有敎育、风俗 习慣. 等許多因素。他所謂的地理因素幷不 
是絕对化的。但是，因为他在这个理論上的某些說法給人以絕对 
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化的印象，因而难免引起人們的誤会。 

，不过我們要注意的是/在神学把法律和政制当做是上帝的恩 
賜的时代,孟德斯鳩企图从客覌的物质的因素去寻求各国人民性 
格和政制 之所战 差异的理由，卽使这种說法有缺点，我們也不能 
不承认这种探求所具有的重要时代意义,不能不承认它是对神学 
迷信的有力抗議，更不能不承认它是人类在追求眞理的道路上，摆 
脫神学的 迷信走 向科学的一个进步。 / 

I * ■ 

_ ， - t , . 、 1 1 ■ 

^ ' - :1 … . t | ' 

m . 法律理綸 

/ : «蹁法的精神》提出7:許多关于法律的理論，例如反对酷刑，主 
張量刑必須比例正确，刑罰必須有敎育意义，輿論可作为反对犯罪 
的正具卩应刑罰行为.，不刑罰思想、:語言，攻击敎会的所謂亵凟神圣 
罪和无理的刑罰，还有—系列关于审判、立証、拷問等等的論說。 
所有这許多理論是对当时封建殘暴的刑法的批評，是对当时卽将 
灭亡的封建統治阶級加紧对資产阶級及平民进行法律上的压迫和 
殘酷的鎭压提出的抗議，是为新兴資产阶級关于人身、財产时安'全 
和言論出版要求提[±5的法律論据 t 这些要求是資产阶級 
取得胜利的必溘条件。 ' 

:关亍国际锋 r 孟德斯鴣也有乔少新穎的主張。他把战爭分为 
求义 的与、非再义的两种，反 对侵 略战爭，希望和平。这和路易十四 
.，所进行的、—系列非正义 战爭是 針鋒相对的。这些战爭是封建主义 
'和暴政:給于法 S 人民的 禍害。 

IV . -济理餘 

i 「 r •. ' - 

«論法的精神》里有不少經济摆論。其中最重要的一个是主張 
私有財产是人类的自然权利。这种主張是針对敎会和封建統治阶 
級对私人財产的侵夺而发的。，同肘它十足表明孟德斯鳩是資产阶 
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級的代言人。 

此外,他又主張兴办工业和商业，反对橫征暴斂；因为这可以 
致富、发展文化、促进国际諒解和世界和平。当时封建領主和敎会 

手中集中了大批地产，他也加以 反对; 主張小土地耕怍，这也是为 

1 - 

資本主义的农业經营爭取机会。 . 

他认为劳动是財富的源泉。这是代表新兴資产阶級的进取精 
神，反对封建寄生主义的进步理論。 

他又竭力反对奴隶制。他用公民权利、自然权利、經济理由等 
等作为反对它的根据。这是因为当时封建殖民主义的扩張大大地 
发展了奴隶制，使殖民地人民受到殘酷的剝削和压迫。当时这些 
罪行同封建主义和敎会是分不开的。 

总上所述，孟德斯鳩的学說广泛地牵涉到人类社会的各种基 
朱問題，关系到人类社会的根本利益。他的学說有破的一面，有立 
的一函破的是敎会、封建、暴政；立的是資本主义。从他的时代 
来說，他的这些主張为人类社会的发展指出了迸步的道路。 

丁、对世界資产阶級革命运动的影响 

以孟德斯鳩的理論为利器建立資产阶級国家的首先是美国。 
美利坚的报刊杂志大量介紹孟德斯鴣的著作。美国独立战爭 
(1776 —17抑)的領袖們熟讀了《論法的精神》,幷把它的分权理綸 
訂入宪法。①其次，1789年开始的法国大革命最終走的虽不是孟 
德斯鳩所指引的君主立宪的道路，但是孟德斯鳩的影响是显著的， 
例如1789年的 《 人权宣言$葺#沒有夯权就沒有宪法;又把孟德斯 
鳩认为是人的自然权利的私有財产說成是“神圣”的。其后在十九 


①达和美洲原有殖民地政府的形式也有关系。 
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.世耙爆发的一系列的资产阶级革命中都可以看到孟德斯鳩思想的 


影响。 

总的說来，孟德斯鳩对后世的影响是巨大的、深远的。孟德斯 
鳩的思想被資产阶级用作反封建、反暴政的武器，孟德斯鳩关于分 
权和法制的理論被一些資产阶級国家所 采用。 而孟德斯鳩最大的 
影响是他的思想成为資产阶級世界的基本社会理論—“宪政論” 
的主要組成部分。資产阶級“宪政論”的要点有如：国家不得干涉 
社会生活;社会改变必須通过 法定, 程序;立法机关制定一般性的法 
規； 司法机关专管司法事項；行政 机吴只 能执行法律；諸如此类， 
都对資产阶級社会秩序有极大影响。 

戊、对中国資产阶級革命运动的影响 

孟德斯鳩《論法的精神》在1913年被主張君主立宪的严复譯 
成汉文出版。但是在实际上孟德斯鳩思想对中国資产阶級的影响 
远在这个时期以前就开始了。> 

十九世耙末，中国資产阶級改良派开始接触到十八世 te 西方 
资产阶級启蒙时期的思想；最引超他們注意的是孟德斯鳩的君主 
立宪，以及在形式上具体代表这个思想的英日政治制度（虽然在实 
际上这两国的政制是有差別的)。中日甲午战爭后，資产阶級維新 
派向朝廷倡言变法，随卽提出君主立宪的主張。康有为的 《 戊戌奏 
稿》里是說得很明白的。他们希望通过这种政治形式求得資产阶 
級和封建貴族間的妥胁。以慈禧为首的封建貴族頑固派使这个方 
案不能实現。她发动了戊戌政变。虽然封建貴族后来又虛伪地打 
算用君主立宪的空名来保持他們的皇朝，但是資产阶級激进派进 
行了辛亥革命，推翻了它。、 

辛亥革命以后，除了反动的保皇派、窃国大盜袁世凱以及资产 



26 


论法的楮神 


阶级顽固分子还想利用君主立宪之外，这个思想已經沒有市場了。 
但是孟德斯鳩的思想却作为資产阶級世界的宪政論和法制的重要 
組成部分而深深地影响了民国时代的宪法和法制。因此，如果我 
們檢閱一下民国时期历次的宪法和民法、刑法等等，我們便将发現 
其中有許多重要思想是渊源自孟德斯鳩《論法的精神》的。. 

四、思想的局限性 • 


由于阶級出身和时代的限制，孟德斯鳩的思想表現了一定的\ 
局限性。現在試举儿点： 

甲、作为一个小貴族，孟德斯鳩虽然站在資产阶級的立場去反 
对大貴族，鄙視他們的頑固与愚蠢；但是他在《論法的精神》里，并 
沒有忘掉为貴族的利益說話。他提出了中間势力卽貴族在君主政 
体中的作用的理論;又提出了資产阶級和貴族阶級妥咏的、实质上 
等于“阶級分权”的君主立宪方案。此外，他一面反对宗敎，一®肯 
定它的作用；二面反对敎会的罪恶，一面 采取“ 微言大意”“畏时远 
害”的“謹愼”态度。这不能不說是受到貴族阶級意識的限制。 

又他的貴族出身，使他鄱視、不信任人民群众。在《論法的精 
神》里，平民是沒有地位的。他在 《 罗馬盛衰原因論》里甚至认为一 
无所有的人在什么政体下生活都是一样的。所以他幷不是广大群 
众的代言人;而只是資产阶級的代言人。 ' 

由于时代的限制,他也看不淸資产阶級将完全推翻封建阶級 
的历史使命。法国 大車命 虽曾一度采用他的君主立宪方案，.但革 
命很快就超越了它，把它抛在后头，終于采取了平民出身、时代比 
他晚的卢梭的彻底革命学說。 

乙、虽然孟德斯鴣說过宇宙是物质运动的結果,但是他幷不是 
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唯物主义者，因为他在另一方面还要一个創造宇宙的上帝。这种 
二元論使他在《論法的精神》里陷入許多不可解的矛盾。他旣要物 
质的規律，又要上帝的她律;要人的法律，又要宗敎的法律。. 

孟德斯鳩和当时的資产阶級其他进步思想家一样，在社会理 
論上是一个唯心論者。孟德斯鳩一方面从各种具体情况如地理、 
宗敎、民情、风俗等等去寻求各別国家法律的精神。一方面又用抽 
象的人类理性作出发点，认为它支配着世界的一般法律，要使这个 
抽象理性和具体的法律調和，是会发生困难的。因此，他为了貫彻 
法律是入类理性的产物这个主张，就不能不对历史事实进行武断 
的解釋。 - 

例如孟德斯鳩在《罗馬盛衰原因論》一书中硬說罗馮的衰亡是 
由于罗馬公民品德的敗坏。又如他在《論法的精神 》 里頌揚英国政 
制;实际上英国旣不分扠，也无自由•，他提出信仰自由、貿易和私有 
財产的“自然权利”等一 1 系列当时資产阶級的要求，幷企图从历史 
中找根据。于是,他就不能不把历史理想化、簡单化，甚或因而違 
背了历史事实。在馬克思列宁主义的科学碩域里，历史的政治性 
和科学性才是一致的，可以很好地結合的。但是資产阶級的政治 
和唯心史覌，使孟德斯鴒不能达到两者的統一。 

丙、时代的限制使孟德斯鳩看不到贅产阶級的本质和他所理 
想的資产阶級政制的阶級內容。他敗梦也沒想到，他的保障自由 
的分权学說和他的許多美好的法律原則只是被資产阶級用作掩盖 
阶級专制和暴政的睱面具。由于时代的限制，孟德斯鳩自然更看 
不到資产阶級必将灭亡的命运。所以他把資产阶級的东西当做永 
恒的眞理。比方他把資产阶級的基本制度——私有財产，說成是 
自然权利”,就是最显著的例子。 

孟德斯鳩所服务的資产阶級必将为工人阶級所代替，資本主 
义必将为社会主义所代替,这是历史发展的必然規律！ 
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孟德斯鸠的 《 论法的精神>， t 对我国的民主革命产生过相当 
深刻的影响，对现今的资本主义世界还有一定的影响。为了研 
究历史，研究国际现状，继承人类的革命的进步的传统，研究孟 
德斯鸠的思想还是必要的、有益的。 





关于譯本的簡单說明 

锒雁深 


在我国,《論法的精神》曾有过日本人何礼之，我国人程炳熙、 
張相文三人合譯的汉文文言譯本，題为《万法 精理％ 又有1913年 
商务印书舘出版的严复文言譯后者是大家都知 道的； 前者則 
很少人 知道。 

窃戊戌变法至民国年間，孟德斯鴣的思想实际上在我国傳播 
很广，但要追本溯源，就必須讀《論法的精神》这本系統的著作。所 
以，上述两个譯本当时在客覌上是适应了对淸王朝的君主专制进 
行改革的思想要求的。 

据張相文家人 記載： 早在1902年，張氏任敎上海南洋公学 
时，就曾将日人何礼之由英譯日的孟著《万法精理》譯成汉文（严 
复譯《法意》約在 1900-1905 年間或稍 后)； 这时張氏学习日文不 
久，譯稿又經不懂日文的程炳熙潤文，便就“仓促付印”（何时何 
地印刷未詳），所以“頗有不合原意之处”；再印时（何时何地印刷 
未詳），張氏就将譯稿寄日本何礼之校正，称为何、張、程三人合 

严复对日文譯本和这个汉文譯本意見是很多的，云云。张氏 
死后，其后人自己出资，在1935年把他的这部譯稿和其他遺文、挽 
联等印成一个集子，名《南园丛稿》第二輯，印数不多，所以极少人 
知道这个譯本。它的譯法較严譯本易懂,但意思却远远不如严譯 
本正确。这是上述情况必然产生的后果。不但如此，更严重的缺 
点是，这 个譯本 只譯孟德斯鳩原著的一半，下册儿乎全部缺略。 

但是，今天看来严譯本巳完全不能滿足我們的要求。因为第 
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一，这个譯本是由英文譯本轉譯的，这不[这使譯文和法文原文距离 
远了些，而且英文譯本的錯誤也被譯成中文甚书有时英譯本漏 
了一个“不”宇，汉_便无法自圓其說，而由譯者 加以曲 解弥縫广。 
第二，严譯本不但用文言文，而耳讲求文章的华■典雅，这就不能 
不使譯文和原文的距离更大。第三，严譯本所州的专門名詞和許 
多詞汇都是譯者自已生造的，今天沒有人用，也沒布人 ffi ， 所以个 
天不但普通讀者，卽連专家也很难讀懂了。第四，严譯本川的足一 
种 £: _述”的方法，所以所譯卽使大意不差的話，譯文 中行极 大一部 
分是严复所“述”,而实实在在不是孟德斯鳩所說的。第五,严譯本 
是不完整的。不但第二册第三十和三十一章 約占全册四分之 
一，占法文原本約一百頁——搜有譯出，而且孟德斯鳩的原注一 ' 
有些是很重要的 r 以及意大利文、拉丁文（相当多）的部分，都被略 
掉未譯。所以这个譯本是十分殘缺的。第六，严譯本除了翮譯家 
所难免的錯譯和漏譯的地方之外，还有极多不正确和不®妥当的 
譯法。漏譯的有如該譯本第23卷第19頁关于奧古斯都可以不受 
两种法律的限制部分，只譯了一种“民之嫁娶律”，至于另一种費解 
的法律，就被略掉了。錯譯的有如第 28 卷第 25 頁把乍看有些費 
解的当地最高当局——領主“伯爵”譯成“监斗”（卽监督决斗的 
人)。不正确的譯法是例不胜举的 t 有如 (1) 第加卷第 2 頁把“人 
类的法律”(包括 A 民制定的法律，与“上帝的法律”对立）譯成“王 
制之法典”。 （2) 第24卷第 9 頁_文：“罗馬敎皇典論 …… 凱克祿 
尝引之”。西塞罗（卽凱克祿)是公元前 106—43 年的人，他怎有可 
能引公元后很久$■产生的罗馬敎皇典論？〔 3 )英文原文說，自人性 
言，人有妻固不能‘乐，但又不能无妻云云；該譯本第 23 ,齊第15 M 

譯成 •"特 自人性言，有妻固不能乐，而国法又人人不可以无妻”，把 

, * * ! > 

“自然的規定”改成“国法”。至于不妥当的譯法，有如：把法兰克族 
譯成“拂蔴”；把基督敎有时譯 成“景 敎”。按《明史》的“拂寐”在中 
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西文的古 f 上是“罗馬”;卽使这一个說法不能够成立的話，那更不 
能肯定它就是法兰克族。景敎是基督 敎的一 个宗派;从流布的地 
区和时代来說，都不能和基督敎等同起来。比方，該譯本第24章 
第9 頁說： “君士 丹丁:•，… 皈依景敎”。君士坦丁（卽君士丹丁)是 
274—337 年的>、，景敎的創始人內斯托利烏斯約在440年死在 
沙漠里；試問一世 fe 前的君士坦丁怎有可能去皈依內斯托利烏斯 
的景 敎呢？ 这类譯法都是十分不妥当的。显然，我們需要一个新 
的譯本。 

到今天为止,《论法的精神》最完备的法文版本是1949年巴黎 
卡尔涅兄弟出版社 （EDITIONS GARNIEK FRERES ) 出版的貢 
札格 • 特魯克 （Gonzague Tmc ) 校訂本。这个版本有两点最重要 
的特色。第一是，参照不同版本进行了校訂。《.淪法的精神》最初 
稿在日內瓦付印时，曾被孟德斯鳩委托校印的一位朋友擅加改动。 
后来的版本又再改回去。此外孟德斯鳩自己在以后的版本中又做 
了不少修改。加以这书出版后不到两年內就出了二十二版，其后 
版本就更难于統計了。因此这本书各版的册、卷、章、节、段、句、 
注、甚至总的书名、章节的标題等等，都有不少分歧。特魯克这个 
版本把最初版和其后孟德斯鳩的 彥改版 等等的重要不同地方，都 
仔細作了校訂，幷在“异文注”內指出。第二是，书末附有“編者 
注”。这些注收入一部分重要的評論家和其他編者的意見，解釋 
书屮某些古法文的意义，对罕見的人物等等加上注釋，指出孟德 
斯鳩某些說法在当时的用意或暗諷的是什么，指出某些特殊地方 
他所根据的史料，批評他的論点，等等。它們对于了解这本书是 
很有用处的，对翻譯 111 有帮助。 

现在这个譯本就是根据这个法文版本；用白話文譯出；凡被 
前人略掉不譯的大量本文,以及孟德斯鳩的原注、校訂不同版本的 
异文注、原編者注、英文、意大利文、拉丁文、古法文部分，都全部譯 
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出。除此之外，我还編就《孟德斯鳩生平大事年表》和《孟德斯鴣論 
著举要》各一，附在本文后面，以备査考。关于本书各种注文，說明 
如下： 

孟德斯鳩原注，放在頁底,用阿拉伯数字标出。 

异文注，放在頁底，用 * 号标出。 

譯者注，也放在頁底，用 * 标出，但加上“——譯者”二宇。 

原編者注，放在书来。 

这部譯稿在儿年前就已經完成了。这次商务印书館为着适应 
我国学术界的需要，給了它出版的机会，它的編輯部又和法律出版 
社編輯部做过仔細、认眞的校閱、加工工作;我衷心威謝。在翮譯 
过程中，曾得到許多中外学者无私的帮助；也在这里表示謝意。至 
于譯文中的缺点，則应由我个人負責;請大家批評指正。 
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孟德斯鳩生卒大事年表 

生于法国波尔多附近拉柏烈德庄园一个貴族世家 Q 取名“査 
理•路易•德_色貢迖”。父住軍职。 

母死; 色貢迖七岁。 

至巴黎附近朱伊地方的奧拉托利会学院接受古典教育 a 
回波尔多。学习法律。 

获法学士学位。旋卽在基因議会任律师。 

往巴黎居迮。 

父死。回波尔多。 

任波尔多議会顾問。 

和中校級軍官的女儿加尔文会徒約茵•徳_拉特丽格結婚。 
她带来十万镑嫁資，后生一子二女。 

伯父約翰 • 巴柏狄斯特•德 • 色貢达_孟德斯鳩男爵死。继 
承伯父波尔多議会議 g 职务，但依遺蜀改名“孟德斯鳩男爵”。 
加入波尔多科学院，醉心科学、哲学硏究。 

不滿当时法国封建、專制社会，化名“彼尔 • 馬多”发表《波斯人 
信札 h 对当时社会尤其是敎会进行枰击。书出后風行一时，成 
为全国注目人物，但深为反动統治阶級所忌。 

出版《尼德的神殿》。 

出卖波尔多議 g 职位，获巨資，生活富裕。 

加入法国科学院。开始長途学术旅行，至奧、匈、意、德、荷等 
国 。 

至英国居住二年，結交名人学者,进行学术研究6 
被选为英国皇家学会会員。 

成为世界性纪 J 秘密互助会社共济会会員。回拉拍烈德庄园，閉 
門盤理所搜集资抖,專事 著述。 

发表《罗馬盛衰原因論 
被选为柏林皇家科学院 院士® 
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1743 发表他一生最重要的著作《淪法的靖神》，森动一时，但受到封 

建統治阶級,尤其是致会的猛烈改宙。 

1750 匿名发表《为<論法的 精神〉 廚护与解釋，一文。其后又写反麄 

森会敎士的《論宪法 》 和<关宇議会的一封信纟，但都沒有发表。 
1754 給 c 波斯人信札 。增添 了十一封信。 

1755.2.10 旅行途中患病，逝世于巴黎，享年六十六岁。 



1721 

1725 

1727 

1734 

1745 

1748 

1750 

1 S 75—1 S 79 

1892 


孟 斯鳩論著举要 

1 - ♦ . 

； I . 生部出版的著作 

《波斯人信礼 》 hettres persarines • 化名 “ 彼尔 • 馬多”在柯 
龙出版 ’ 

《尼德的神殿 》 Le temple de Gnide. 

《論一 ' 般的群主政休》 Keflexions sur la monaucliie univer- 
selle. - 

《罗乌盛衰原因論 》 Considerations snr les causes de la 
grandeur des Romains et leur decadence. 

《苏拉和欢竞拉底的談話 》 Discours de SyUa et d ? Eacrate. 
这是 1722 年在 色黎 “ 中楼俱乐部 ” （“Club de rEntresorO 
宣讀的論文 ;1 了 45 年 ■ 在 《 法兰西使者报 》 (Mereure de France) 
发表。 

《 論法的淸神》 l’Esprit des Lois . 特別选擇日內瓦为出 
版地。 

《为 〈論 法的 精神〉 辯护与解釋 》 Defense de 1’Esprit des 
Lois et (»(. 】 3;1’(^36 川 61^3. 这是匿名发表的。 

11 死后出版的全集和遺著 

《孟德斯鳩全集 & 七册 Oeuvres eomplotes de Montesquieu, 
拉布萊 （ Laboulaye) 輯刊，巴黎出版。孟德斯鳩死后，全集 
的版本不少，这是其中最好的，但仍有缺路。 

《孟德斯鳩男爵杂文遺稿 》 Melanges inedits du baron de 
Montesquieu, 伽斯东 • 德 . 孟德斯鳩男爵 （Baron Gaston 
de Montesquieu) 輯刊，巴黎 出版； 其中有一些重要論交， 
如：《东方史 阿刹斯和伊斯梅尼亞 》 Histoire orientales. 
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1894 

1899 - 

1914 

1941 

1948 


Arsace et Ismenie ； 《論自然和艺术的匪味》 Kssai sur le 
^out dans les choses de la nature et de Fart ； 《眞正的历 
史 》 Histoire veritable. 

1896 《孟德斯鳩旅行記^二冊 Voyages de Montesquieu, 阿尔的 
•德•孟德靳鳩男爵 (Baron Albert de Montesquieu) 輯 

刊，波尔多出版。 

190.1 《孟德斯鳩的思想和未刊遺稿 》 * 二盼 Pensees et Fragments 
inedits de Montesquieu, 波尔多出版。 

《孟德靳鳩函稿》 二盼 Correspoudance de Montesriuier *， 哲 
別林 （ F . Gebelin ) 和莫利茲 （ A . Morize ) 輯刊，巴黎出 
版。 

《孟德靳鳩手記精选》 Cahiers (17 W — 175), 柏 • 格垃塞 
(B. Grasset) 輯刖；巴黎出版。 

《眞 正的历史》 Histoire veritable, 这餚論文已在上列《孟徳 
斯鳩男爵杂文遺稿> 内刊印过：迖是罗杰 • 凱哇 CHo ：4 er 
Caillois) 的校刊本，日内瓦出版。 


* 孟德斯鳩的后代对他的遣稿的发表采取 过于謹 愾的态度，所以許多材料到一个 
半世紀以后才刊印 ，而 且印数很少。达两册遣稿就是迟至二十世紀才印行的。一譯名 
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著者原序 

这本书里无数事物之中如果有一件竟是出乎我意料之外而冒 
犯了人們的話，我至少应該說，那不是我恶意地放进去的 Q 我生来 
沒有一点儿以非难別人为快的性情。柏拉图感謝天，使他出生在 
苏格拉底的时代 O 我也威謝天，使我出生在我生活所寄托的政府 
之下，幷且威謝它，要我服从那些它所叫我爱戴的人們。 

我有一个請求，总怕人們不允許。就是請求讀者对一本二十 
年的著作不要讀一会儿就进行 論断； 要对整本书，而不是对几句 
話，加以贊許或非議。如果人們想寻找著者的意图的話，他們只有 
在著作的意图里才能很好地发現它。 

我首先硏究了人；我相信，在这样无限参差駁杂的法律和風俗 
之中，人不是单純地跟着幻想走的。 

我建立了一些原則。我看 見了： 个別的倩况是服从这些原則 
的，仿佛是*原則引伸而出的；所有各国的历史都不过是由这些原 
則而来的結果•，每一个个別的法律都和另一个法律联系着，或是依 
賴于一个更具有一般性的法律。 

当我回頋古代，我便追寻它的精神之所在，以免把实际不同的 
情况当做相同，或是看不出外貌相似的情况間的差別。 

我的原刖不是从我的成見，而是从事物的性质推演出来的。 

在这里，有許多眞理是只有在看到它們和其 也的* 理之間的 


• 达类号《是原糴者注，注文附列书末。——3者 
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联系时才能被覚察出来的。我們越思考到細节，便会越威覚到这 
些原則的确实性。我幷沒有完全叙述这些細节，因为誰能全都叙 
述而不威到厌煩呢？ 3 d 父； 

在这本书里，人們是找不到奇趣奔逸的笔墨的。这种笔法似 


乎是今天著述的特色。我們¥把眼^稍微放寬一些去审察事 
物，則奇思遐想便将溘然 m 逝〗 奇 駕遐想 的产生，是因为我們 


只把精神貫注到事物的一方面，而忽 略了其 他各方圆6 2 … ■ 

. 我的著作，沒有意思非难任何、国赛 g 轉建立 r 的东西，毎个国 

家将在这本书 ffl 找到自己的准則所以建立的理由。我們幷且将内 

* . , ' .. .......- , ' ‘ . 


然地从那里得到一个推論，就是只有那些十分幸福地屯来就冇天 

. ；• / • - ,、 - ' 

才洞察一个国家的整个政制的人們，才配建遘改制。 

' , - r 

启迪人民不是无关紧要的事。.官吏的成見足从国家的成见产 
尘的。当蒙昧时代，人們就是做了_ 坏昀事 也毫无疑惧。在幵明 
之世，卽使做 r 最大 的軒事 也还是_ 战琴 的。、我們看到旧时的弊 
病，幷想要如何加以改正，但也犟注意邙正的本身的弊病。对邪 
恶，我們，不去动它，如果怕改糟了的話。种良善，我們也不去动它， 
如果对改善有所怀疑 的話： 我們項!.察局部，，不过是为了作整体的 


升断。我們硏究广切的原因，不过是为了覌察一切的果。 

如果我的4提 ft 了辑理由，使每个八爱他的 寫任、 爱 他的苕 
主、爱他的祖国、爰他的法律的靜，使每一个人在轉一个国家、紐- 
个政舲、每一个崗位，都更好地烕覚 剎肩己 是幸福的話；那我便是 
所有人們当中最铐乐的人 了。 ： ^ 

如果我吟书能使那 些:发 号施令钩人增加取 f 樓該发贺什么_ 
令的知識，辞 犋 那些服 * 命令的人从眠从太找到嫉的乐趣'的話，那 
我便是所 f 人們当中最快乐的人 o 

,, , * t I > ' - ‘ 1 . ... 、 ，士 j ' 

如果我的书能使人类糾正他們的成見的話， i 我便是所有人 


們当中最快乐的人了。我这里所謂成見，幷不是那种使人們对某 
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些事物愚昧无知的东西,而是那种使人們对自己愚昧无知的东西。 

我們是在努力敎导人类的过程中，才能够实行那个包括 “爱一 
切人”在內的一般德行。人是具有适应堆的声在物,他在社会上能 
同別人的思想和印象相适应 J 掏样他也1够认識自己的本性，如 
果入們使他看到这个本性的話。他也能够失掉对自己本性的感 
覚,如果人們把这个本性掩飾起来，使他看不見的話。 

这本著彳乍，我曾屡次着手去写,也曾屡次擱置 下来； 我曾无数 
次把写好的手&投弃給淸風去玩 弄②； 我每天都覚得写这本书的 
双手日益失去执笔的能力③;.我追求着我的目标而沒有一定的計 
划；我不懂得什么是原則;什么是例外；我找到了眞理，只是把它再 

J 1 r 

丟掉而已。但是，当我一旦发現了我的原則的肘候，我所追寻的东 
西便全都向我源源而来了；而且在二十年的过程中，我看到了我的 
著作开始、增长、成熟、完成。 

如果这本书获得一些成功的話，那末,主要应归功于主題的庄 
严性 ，但是 我却不认为我是完全缺乏天才的。当我看到在我之前, 
法兰西、英 格芸和 德意志 • 有那样多偉大的人物曾經从事写作，我 
景慕 不置; 但是我幷沒有失掉我的勇气。我同达•秤雷久一样地 
說，我也是画家。”③ 

3 


④拉丁文所謂 Ludibria Teivtis ( 达 里盂磕 斯德备用維奇利烏斯的餌：拉丁 
原 句是: “船猱風玩弄贄”。 -r- 譯者)。 

⑧就如拉丁交所耽 ：“生 父的双手垂落下去了。，” 

* 1748 年版本(以卞簡称甲本)无^辂兰”兰字。（星号注除附有‘知者 5 "二字老 
外，均为原緬者关于不同瓶本的异文注。豕 1 T 4 Q 年脤本以下均隨称乙本 o - ^譯者） 
③意大％文原文是 ； w Ed io. anche.Eon pittore” (“而 我也是他的画奉 ”） 3 0 



著者的几点說明 4 

(一） 为使人們更好地了解本书的开头四章，我应該指出，我 
所謂巧 ff ，在共和国的場合，就是爱祖国，也就是說，'爱平等。这 
不是 a - 上的品德，也不是基督敎上的品德，而是亨甲丰印辱寧。 
它是推动共和政体的动力，正如是推动君主政瘃 士勗; 二‘。 
因此,我把袭祖国、爱平等叫做每洽印亭笮。我有些新的思想，很 
需要找些新的詞汇或是給旧的詞}^一*些的涵义。那些不了解这 
点的人們，竟认为我說了一些荒謬的言論^这些荒謬的言論在世 
界各国都将令人憎恶，因为无論在世界的哪一个国家，道德都是需 
要的。 

(二） 人們应該注意，我們說“某一种品质、意識形态或品德不 
是推动某一种政体的动力”和我們說“这种政体沒有这种品质、意 
識形态或 品停” fe # 說法±間有很大的区別。如果我說，这种圓輪 
午或这种小齿輪不是推动这只*的动力，人們能够由此得出結論 
說表里头就沒有圓輪子和小齿 輪么？ 我們远不能說，在君主政体 
里是沒有道德上的和基督敎的品德的,甚至連政治的品德都沒有。 
如果这样說，那是很不对的。簡言之，在共和国里荣誉是存在的， 
虽然它的动力是政治的品德;在君主国里，政治的品德是存在的， 
虽然它的动力是荣誉。 

(三） 最后 - r 点是: 第 3 章第 5 节談.到的“善人”，幷不是基督 
敎上的善入，而是政治上的善人;他具有我所說的政治时品德。他 
是爱他的国家的法律的人;他的行动是出无稱寮他的_家的法律。 

在这个版本里，我把所有这儿点 都作了 淸楚的說明，更确定了 
它們的意义，而且在我用品德的地方,多半都改成政治的品德了。 
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第一章一般的法 

第一节法和一切存在物的关系 

从最广泛的意义来說，法是由事物 6rp 的性质产生出来的必然 
关系。在这个意义上，一切存在物都有它們的法。上帝 ® 有他的 
法; 物质世界有它 的法； 高于人类的“智灵們”有他們 的法； 兽类有 
它們的法；人类有他們的法。 

有人說，者 

kkkkkmmkmo 

•智能的存在物”，还有比这更荒 p 的么？ 

由此可見，是有-个根本理性存在着的。法就是这个根本理 
性和各种存在物之間的关系，同时也是存在物彼此之間的关系。 

上帝是宇宙的創造者和保养者；这便是上帝和宇宙的关系。 
上帝創造宇宙时所依据的規律，就是他保养时所依据的規律。他 
依照这些規律行动，因为他了解这些規律。他了解这些規律，因为 
他曾制定了这些規律。他制定这些規律，因为这些規#和他的智 
慧与权力之間存在着关系。 

我們看見，我們的世界是由物质的运动形成的)幷且是沒有智 
能的东西，但是它却永恒地生存着/所以它的运动必定有不变的 
規律。如果人們能够在这个世界之外苒想象出另-^个 ; 世界的話， 
那末这个另外的世界也必有固定不易的規律，莕則就不免于毁灭。 


①普卢塔 克說： 法是一切人和神的主奉。见普卢 塔克： 《論君主必須博学》。 




2 論法的精祌 

■ •- — ^- — - - --------- - -- 

因此，創造虽然象是一种专断的行为，但是它必有不变的規 
律，就象无神論者的命数之不变一样。如果说，造物主沒有这些规 
律而能够管理世界的話，那是荒謬的，因为世界沒有这些規律将不 
能生存。 

这些規律是确定不移的关系，在两个运动体之間，一切运动的 
承受、增加、减少和丧失，是取决于重量和速度間的关系；每一不 

同，都有其,了字;每一变化•都有其乎 

个別的的存在物”可以有自己 創—的 法律，但是也有一 
些法律不是他們創制的。在沒有“智能的存在物”之先，他們的存 
在就已經有了可能性，因此他們就已經有了可能的关系，所以也就 
有了可能的法律。在法律制定之先，棘已經有了公道关系的可能 
性。如果說除了人为法所要求或禁止的东西而外，就无所謂公道 
不公道的話，那賦等于說，在人們还沒有画圓圈之前一切半徑都是 
长短不齐的。 

因此，我們应当承认,在人为法建立了公道的关系之先，就 
已經有了公道关系的存在。例如 C 一）在人类有了社会的时候遵守 
法律是 对的； （二)如果某 些“智 能的存在物”从另一 " 存在物”那里 
接受恩澤的話，就应該有烕謝之心; C 三)如果一个“智能的存在物” 
創造了另一个“智能的存在物”的話，被創造的存在物，就应該保持 
原有的依附关系；（四）一个“智能的存在物”損害了另一个“智能的 
存在物”就应当受到同样的損害，等等。这些公道的关系都是在人 
为法之先就已經存在了的。 

但是这絕不是說，智能的世界和物理的世界是管理得一样好 
的。因为虽然智能的世界也有它的規律，这些規律在性质上也是 
不可变易的，但是智能 昀世界 蚌不象物理的世界那样永恒不变地 
遵守自己的規律，这是因为个別的“智能的存在物”受到了本性的 
限制，因此就会犯錯誤;而且，从另一方面来說，独立行动就是他们 
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的本性。所以他們幷不永恒地遵守他們原始的 規律; 而且，就是他 
們自己制定的規律，他們也幷不老； i 遵守的。 

我們不知道，兽类到底是受运动的一般規律的安配，还是受个 
別的动力的支配。不管怎样/兽类和上帝的关系绝不比其他的物 
质世界和上帝的关系更为亲密。感宫对于兽类 A 有在它們彼此間 
的关系上、它们和其他个別的存在物之間的关系上、或是它們和它 
們本身的关系上,是有用处的。 

由于欲求的引誘，兽类保存 r 它們个別的生命 ; 、而且，由于欲 
求的引誘，它們保存了自己的种类。它們有自然法，因为它們是由 
烕官而結 合的; 它們沒有制定法，因为它們不是由知_而結合的。 
不过它們幷不是永恒不变地遵守它們的自然法的。那些我們看不 
到有知識和威官的植物，倒是較严格地遵守自然法的。 

兽类缺少我們所具有的最高級的优点， 但是它 們有我們所沒 
有的优点。'它們完全沒有我們的願望，但是它們却也沒有我們的 
恐惧;它們同我們一样遭受死亡，但是不了解 死亡； 它們大多数甚 
至比我們更会保存自己，幷且不象我們那样濫用情欲。， 

人，作为一个“物理的存在物”来說，是和一切物体>样，受不 
变的規律的支配。作为一个“智能的存在物” 来說；人是不 断地違 
背上帝所制定的規律的 V 幷 a 更改自己所制定的規律。、他应該自 
己碰理自 己的拿 ，但是他是.一个有局限性的存 在物; 他和一切“有 
肩限性的智灵”--样，不能免于无知与 錯誤； 他甚至 f 連自己微薄 
的知_也夹棹了。作为有威覚的动物，:他受到千百挣的情欲_支 
配。这棒的一个存在物，就能够随 flf 把他的者忘掉彳上帝通进 
宗敎的規律让他記起上帝来。这样的一个存在物，就能够随时忘 
掉他自己;哲学家們逋过道镲的規律劝吿了他。 r 他生来就是要过 
社会生活的；但是他在社会里却可能把其他的人忘掉;立法者通过 
政治的和民事的法律使他們尽他們的費任 〆 < 
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第二节自然法 

在所有这些規律之先存在着的，就是自然法。所以称 为自然 
法，.是因为它们是单纯渊源于我们生命的本质 • 如果要很好地认 
識自然法，就应該考察社会建立以前的人类。自然法就是人类在 
这样一种状态之下所接受的規律。 

自然法把“造物主”这一覌念印入我們的头脑组，誘导我們归 
向他。这是自然法最重要的一条，但幷不是規律的順序中的第一 
条。当人还在自然状态的时候，他应当是只有获得知識的能力，而 
知識却是不多的。显然，他最初的思想絕不会是推理的思想 7 。他 
应当是先想如何保存自己的生命，然后才能再去推究他的生命的 
起源。这样的一个人只能首先感覚到自己是軟弱的；他应該是极 
端怯懦的。如果人們认为这点还需要証实的話，那末可以看看森 
林中的野蛮人①。什么都会使他們发抖，什么都会使他們逃跑。 

在这种状态之下，每个人都有自卑感，儿乎沒有平等的烕覚。 
因此，他們幷不想互相攻打。和平应当是自然法的第一条。 

霍布斯认为，人类最初的願望是互相征服，这是不合理的。权 
力和統治的思想是由許多其他的思想所組成，幷且是依賴于許多 
其他的思想的，因此，不会是人类最初的思想。 

霍布斯問如果人类不是自然就处于战爭状态的話,为什么 
他們老是带着武装？为什么他們要有关門的钥匙？”但是霍布斯沒 
有威覚到，他是把只有在社会建立以后才能发生的事情加在社会 
建立以前的人类的身上。自从建立了社会？人类才有互相攻打和 
自卫的 理由。 

人类威覚到軟弱,又威覚到需要。所以自然法的另一条就是 


①乔治一世时在汉箝威森抹中发现被送往英格兰的那个野蛮人，可資証明。 
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促使他去寻找食物。 

我曾說，畏惧使人逃跑，但是互相畏惧的表現却使人类互相亲 
近起来。此外，一个动物当同类的另一个动物走近时所感覚到的 
那种快乐，誘使它們互相亲近。加之，两性由于彼 ife 間的差异而威 
覚到的情趣也会增加这种快乐。因此，相互之間經常存在着自然 
的爱慕，应当是自然法的第三条。 

人类除了最初的威情而外，又逐漸得到了知識。这样，他們之 
間便产生了第二种的联系，这是其他动物所沒有的。因此,他們有 
了一个互相結合的新理由；願望过社会生活，这就是自然法的第 
四条 9 。 


第三节人为法 


人类一有了社会，便立即失掉自身軟弱的烕覚;存在于他們之 
間的平等消失了，于是战爭的状态开始。 

每一个个別的社会都威覚到自己的力量；这就产生了国与国 
間的战爭状态。每一个社会中的个人开始威覚到自己的力量，他 
們企图将这个社会的主要利益掠夺来自己享受，这就产生了个人 
之間的战爭状态。 

这两种战爭状态使人与人之間的法律建立了恕来。这么大的 
一个行星，必然有不同的人民。作为这个大行 a 上的居民，人类在 
不同人民之間的关系上是有法律的，这就是-妒宇 1Q 。 社会是应該 
加以維持的；作为社会的生活者,人类在治者*与被^冶者的关系上是 
有法律的，这就是政治法。此外，人类在一切公民間的关系上也 
有法律，这就是尽宇。 

国际法是自地建立在这个原則上的，就是••各国在和平的时 
候应当尽量謀求彼此福利的增进；在故爭的时候应在不損害自己 
眞正利益的范圍內，尽量减少破坏。 
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战爭的目的是胜利。胜利的 H 的是征服。征服的 A 的是保 
全。应該从这条和前一条原則推出」切构成爾 K 法的推則。 

: :1切国家都有它們的国际法。甚至那些吃战爭俘虏的易洛魁 
人 1 ’ 1 也有他們的国际法。他們派遣和接受 使节; 他們懂彳淨战时与 
平时的权利，但是糟糕的是，他們的国际法不是建立在眞实的原則 
^ 1.0 

餘了和一切社会有关的国际法而外，毎一个社会还有它的政 
治法 t 。’ 个社会如果沒有一个政府是不能存在的。格拉維那 12 說 

撙很好切个人的力量的联合就形成我們所謂“政治的国家”。 

••• •••••••••••*•• 

整体的力狄可以 放在了 个：手 fl 或是 I 个：手里。有些人 13 
认为，自然曾建立 r 父权糸独一人統体是最适 ☆ 
然的。但是父权的例子并不 能証实 任何东西。闪为，如果父亲的 
权为和单独二人的统治有关系的話，’那末父亲死后兄弟們的权力， 
或是兄弟們死后堂表兄弟們的权力，也勻儿个人統治的政体有关 
雜、了。政治的权力也就必須包括儿个家.庭的联合了二 
- 还不如說 ，为-个民 族設立的政体，如果該政体的特殊性质和 
該民 族的性质相符合的話，便是最适合 f 自然的政体了。 

个人的力量是不可能联合的，如果所有的意志沒有联合的話。 
.格拉維那又說得 很好： 这些意志的联合就是我們所謂“人民的 
国 w ， 0 

暴 • 

般地說，法律，在史支配着地球土所有人民的場合，就是人 
:类的理牲; ： 每个® 家的政治法規和民事法規应該只是把这种人类 
:理性适用于+別的 倩况。 

^ , 

为某一国人民而制定的法律，应該是非常造合于該国的人’民 
:的 r 所以鉑果二个厨家的法律竟能适合于另外一个国家的話，那只 
是非 常輳巧的事 。 vY ( 

法律应該同已建立或将要建立的政体的性质和原 則有 r 关系； 
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不論这些法律是組成政体的政治法規，或是維持政体的民#法規。 

法律应該和国家的 f - 状态有关系；和寒、热、溫的气候有关 
系；和土地的质1、形势 A 面积有关系；和农、猎、牧各种人民的生 
活方式有关系。法律应該和政制所能容忍的自由程度有关系；和 
居民的宗敎、性癖、財富 、人口 、貿易、風俗、习慣相适应。最后，法 
律和法律之間也有关系，法律和它們的淵源，和立法者的目的，以 
及和作为法作建立的基础的事物的秩序也有关系。应該从所有这 
些覌点去考察法律。 

这就是我打算在这本书里所要进行的工作。我将硏討所有的 
这些关系。这些关系綜合起来就构成所謂“法的精神”。 

我幷沒有把政治的法律和民事的法律分开，因为我討論的不 
是法律，而是法的精神，而且这个精神是存在干法律和各种事物 
所可能有的种种关系.之中，所以我应尽量遵循这些关系和这些事 
物的秩序，而少遵循法律的自然秩序。 

我将首先硏究法律同每一种政体的性质和原則的关系。因为 
政体的原則对法律有最大的影响，所以我将尽力很好地去认 識它。 
当我一旦論証了原則，人們便将看到法律从原則引伸出来，如同水 
从泉源流出一样。然后，我便将进而討論其他看来比較个別的关 


第二章由政体的性質直接 
引伸出来的法律 

第一节三种政体的性质 

政体有三 种：共 和政体、君主政体、专制政体 u 。 用最无学識的 
人的覌念就足以发現它們的性质。我假定了三个定义，或毋宁說足 
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三个事实：共和政体是全体人民或仅仅一部分人民握有最高权力 
的政体；君主政体是由单独一个人执政，不过遵照固定的和确立了 
的 法律； 专制政体是旣无法律又无規章，由单独一个人按照一己的 
意志与反复无常的性情領导一切。 

这就是我所谓的各种政体的性质。应該看什么法律是直接从 
政体的性质产生出来的，这种法律便是最初的基本法律。 


第二节共和政体和与民主政治有关的法律 

共和国的全体人民搌有最高扠力时，就是民主政治。共和国 

• • • • 

的一部分人民握有最高权力时，就是亭甲。 

在民主政治里，人民在某些方面在某些方面是臣民。 

只有通过选举，人 k 才能 q 君主，因为选举表現了人民的意 
志。主权者的意忐，就是主权者本身。因此，在这种政治之下，建 
立投票权利的法律，就是基本法律 o K 主政治在法律上規定应怎 
样、应由誰、应为誰、应在什么事情上投票，这在事实上和君主政体 
要知道君主是什么君主，应如何治理国家，是一样的重要。 

李巴尼烏斯 15 ③說， 

被处 死刑。 这是因为这主*权\^的 • • 
規定組成議会的公 K 的数目是最重要的事。要不然，人們便 
不知道到底是人民或只是一部分的人民說了詁。在拉 栖代冱 ，議 
会要由一万公陇組成。在誕生于微小而走向偉大的罗馬；在注定 
要經历命运的二切变幻的罗馬；在有时候所有公民都在它的圍牆 
之外，有时候整个意大利和世界的一部分都在它的圍牆之內的罗 
馬；議会的公民数目从未曽■固定 过⑨， 这是罗馬毁灭的一个重大 
原因。 

@《演說》 rr 、 i 8。 

③ 见孟德斯鳩罗馬盛袞原因論 》 ，笫 9牮。 
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渥有最高权力的人民应該自己做他所能够做得好的一切事 
情。那些自已做不好的事情，就应該让代理人去做。 

如果那些代理人不是由人民指派的話，便不是人民的代理人。 
所以这种政体有一个基本准則，就是人民指派己的代理人^— 
官吏 o 

人民和君主們一样需要，或者比君主們更需要，由一个参政院 
或参議会来指导一切 ' 但是为着叮靠起見，它的成員应由人民 
选擇。或者象雅典一样，由人民直接选擇，或是象罗禺曾儿次实行 
过的一样，由人 R 指派官員去选择。 

人民在选擇那些应接受他們某一部分权力的委托的人的时 
候，眞是做得好极了 17 。他們只要依裾他們所不能不知道的东 ffi 
和他們所显然威覚到的事实，去做决定。他们很知逍哪个人常出 
去作战，曾有过这些或那些功績；因此他们在选擇一位将領的时 
候，是很有本事的。他們知道哪一个法官是辛勤的，知道很多从法 
院回来的人对他都威到滿意，知道他不曾有受賄的嫌疑。人民知 
道这些，已足以选擇一 1 位裁判官某一公民的豪华或財富使人 
民威到惊异；这巳足使他們选擇一位市政官了。人民在公共的地 
方比屛主在深宮中更能知道这呰 事情。 但是他們因此就懂得处理 
事情，了解地点、机会和肘間丙加以利用么？不，他們是不懂得的。 

如果有人对人民这种鉴別才德的天然能力有所怀疑的話，他 
只要一看雅典人和罗馬人所做的一系列使人惊异的选擇就够了。 
无疑,我們不能把这些选釋都說是凑巧。 

人們知道,在罗馬，虽然 A 民有权利提升平民 iS 去担任公职， 
但是他們未曾决然选拔过平民。在雅典，虽然按照阿利斯底德的 
法律，人們可以从任何等級遴选官吏，但是据色諾芬③說，从来就 

..T 

I | —- ■■■■■ - — ^ 一 * ■ ■ 一 - - -P ' ' 

① 《历 史》，1596年瑰茚利烏斯版，第691 692 頁。 
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沒有过下层人民竟要求同国家的安全或声誉可能有关的职位。 

多数公民有足够的选举能力，而不够被选資格。同样，人 K 有 
足够的能力听取他人关于处理事务的报吿，而自己則不适于处理 
事务。 ' 

事务要办理，又要有一定的进度，不太慢，也不太快。但是人 
民往往是行动得太多，或是行动得太少。十万只手臂有时候可以推 
翻 一切；但是十万只脚有时候只能象昆虫那样前进。 

在平民政治之下，人們把人民分为某些等級。偉大的立法者 
就是在这祌等級区分上出了名。等級区分的方式，常常是同民主 
政治的寿命和繁荣相联系的。 

塞尔維 烏斯. 图里烏斯在他的等級的安排上是遵照貴族政治 
的精神的。我們从狄德 • 李維①和狄欧尼西烏斯 • 哈利卡尔拿苏 
斯⑧的著作里，看到他如何把选举的权利放在主要的公民手里。 
他把罗馬的人民分成一百九十三个“百人团”，这些团构成六个等 
級。他把有錢而人数較少的人放在最高的一些团里，把不那么有 
錢而人数較多的放在其次的一些团里，把全体赤貧的群众放在最 
后的一个团里;而每团只能投一票③，与其說是人在选举，毋宁說 
是資产与財富在 选举。 

梭偷把雅典的 A 民分为四个等級。他是在民主政治精神的指 
导下，进行等鈒的划分的，所以目的不是要規 定誰应 选举,而是規 
定誰可以被选。他让每个公民都有选举权，他要人們从四个等級 
的每一个等級里选举“法官”④，但是只能从前三个等級里选擇“官 

@《罗馬鞸年史>，第1卷。 

③狄欧尼西烏斯•哈利卡尔拿兹斯:《罗馬古代史 》 ;第 4 卷，第15条及以下各条。 
③关于塞尔維烏斯•图里烏斯的这种淸神: to 何保存在共和国里，见孟德斯鳩: 
《罗馬盛技原因論 》 ，第9韋。 

@狄欢尼西烏斯 • 哈利卡尔拿苏斯：《伊苏格拉底黉詞 》 ，瑰涉利烏斯版，第 2 
卷，第92頁。波留克斯:《名辞集》，第8卷，第10聿，第130条。 
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吏这三个綽級是富有的公民。 

在共和国1，因为冇选举权人的划分是一种基本法律，所以， 
进行选举的方式也是:一种基本法律。 丨. 

用柚签的方式进行选举是屬沪民书政治的 性质' 用选釋的 
方 | 式进行选举是屬 f 貴族政治的性质。 1 . 

' 抽签是不使任何人威到苦恼的速举方式。 它給海 一个公民以 
1种为祖国服务的吩理願望: ， 

V 但是，因为这个方式本身就有缺点，所以偉大的立法者們都特 
別努力加以整理和矯正。 , 1 

在雅典，梭倫規定切軍;事的职垃都依选擇的，方式任命，参 
議員 与法官 用釉签的苏式选举 。 ' 1 

. ¥ ‘他規定0些需要跬頟費用的文官职泣依选擇方式任命，其余 
职 & W 依柚签方式授与。 ‘ 

- 但是，为着矯正柚签选举之弊 : ，他規定 ：只能 从自#的人們当 
中桃中选: AX 要經評判入鉴定③;. 每一个 人认为中选人的資格 
不合气 都钸提出控訴 S 逵样旣是抽签:，同时又是逸擇。在-个宵 
吏往期届滿的时候,他在住內品行如何,又要受到另一次鉴定。沒 

有能为的人 i 在进行柚签选举的时候/当;然是很不願意提出自已的 

名宇的 。 m . r [ ; u 4':..':. ... I ， . 

: j 〖規定 投票方式的法律也是民芏政治的一 种墓本 法律。选举应 
該公幵或是秘密，是一个重大問題。西塞罗③指出，在罗馬共和 a 
的末期，那些規定秘密选举的法律④是共和国灭亡的重大原因之 


①见德谟斯提尼斯的演讲《論伪鈦差》及反•第馬尔庫斯的演讲。 

⑧人 們对每 一职位投两票，一为正票，一为候补票，当第^被选人被拒格时 , gii 
由候朴人塡补。 : I 

④这些法律叫做“表法”，就是发給每个屬锻两张表成 单子 M 赛龙势 j “我反 

对”，乙表写着‘如你所狹 ! v ■ : :f W 七、 
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一。但是秘密投票在不同的共和国里有种种不同的做法，所以我 
想这正是需要思索的地方。 / 

无疑，人民的选举应当公开②；应該把这点看做是民主政治的 
一条基本法律。平民应該受首脑的人物的指导，幷应受到某些人 
物庄严肃穆的态度的約束；所以，当罗馬共和国把选举定为秘密的 
时候，这一切都被破坏了；指导一群迷失方向的民众，已不再是可 
能的了。但是在貴族政治的場合，选举由貴族团体举行％在民主 
政治的場合，选举由参議会举行 ® ，他們唯一的問題就是預防阴謀 
秘訃，所以选举是不能够太秘密的。 

对于参議会，阴謀秘計是危險的;对于貴族团体，也是一样。 
但是对于人民，却是不危險的。人民的性格是依烕情而行动。在 
人民完全不参与政府的国家里，人民将为一出戏剧的演員而狂热， 
儼然象为国事而狂热一样。一个共和国的不幸，就是它不再有阴 
謀秘計的时候。这情形发生在人們用金錢腐化了人民的情况下。 
这时人民变成冷靜了，热衷于金錢而不再热衷于国事。他們不关 
心政府和政府所打算做的事倩，而是安靜地等待着报酬。 

民主政治还有一条基本規律，就是只有人民可以制定法律。 
但是在許多場合，有必要由参議会制定;一种法律在确定以前先試 
行一下，往往是妥当的办法。罗馬和雅典的政制是很明智的。参 
議会④决議的法律效力只有一年;这些决議要有人民的阃意，才能 
成为永久性的法律。 


①稚典用举手方式。 

( D 例如在威尼斯。 

③ 推典的三十个暴荇规定，最高裁判成員的选举要公芹，以便随意操纵。黎 
西 亚斯:《反亚 m 拉特的演啦，第8卷。 

④ 见狄欧尼西烏斯 • 哈利卡尔拿苏斯:《罗馬古代史 》 ，第4、9卷《 
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第三节与貴族政洽的性質有关的法律 

貴族政治 21 记卨的 权力足掌渥在 W —部分人的手中。就是这 
呰 人制定幷执行法律。其余的人民和这些人的关系，最多就象对 
:1三政体中的，臣 K 和君主的关系。 

那里是 I ?不见抽签选举的_，抽签选举只能发生不便。实际上， 
在一个已經建立了最令人苦恼的爵位門閥的政府，就是进行抽签 
选举的話，也不能减少人們的僧厌，因为人們所嫉視的足貴族，而 
不是官史。 

R 族的数 H 旣然很多，就需要一个参議会去处理貴族团体所 
+能决定的事务,幷筹备貴族团体所将决定的事务。在这种埸合， 
我們可以說在一定程度上，在参議会中是貴族政治，在貴族团体中 
是民彳:政治，而人 K 則什么也不是。 

如果人們能够通过某一个問接的途徑，使人民摆脫这种毁灭 
的状备，則对 ft 族政治将是一件极幸福的事；因此，热那 亚的爷 
乔治銀行主要足由人 K 中的領导人 物們& 来經营，給人民在政府 
屮一定的势力，人 K 便由此而获很一切幸福。 

参議会的参議员絕不应該有补充其成員缺額的权利。沒有比 
这种权 利更能 使弊端长久浮在的 r 。 罗屈在初期是一种貴族政 
f 本，参議会位己不得补充其成員的缺額；新的参議員要由监察官任 
命⑧。 

在共和国 m , 如果一个公民突然取得过高的权力，便将产生舒 
主政体或者是更甚于君主政体的情况。在君主国里，有滿足政制 
上需要的法律，或是同政制相适应的法律;君主又受政体原則的控 


® 见阿迪孙：《意大利旅行》，第 is 直, 
②最初是由拽政官任命的。 
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制。但是在共和国取，当一个公 K 获得过高的权力®时，則濫用权 
力的可能也緣吏大，因为法律来曾預晃到这个杈力将被濫用，所以 
未曾作任何控制的 准备。 

这条規律有一个例外。当一个国家的政制本身需要有一个执 
掌非常权力的长官的时候，就是例外。罗馬和它的“独裁官們、威 
尼斯和它的“国家审理宫們”，就是如此。这些官职是可怕的;它們 
以粗暴的方法使国家重新走向自由。但是为什么这些官职在这两 
个共和国之膊这样不 同呢？ 这是因为罗馬是在保卫它的貴族政治 
的殘余，而和人民作对;而威尼斯則是利用它的“国家审理官 ”上維 
持它的貴族政治，_而和貴族作对。 H 此，：在罗馬独裁不会长久， W 
为人民是依热情不是依計划行动的6独裁权力的行使就必要 
能够炫人耳目，因为聞題是要恐吓人民,而不是要惩罸人民；独裁 
官必須是为单独一件事而設立的，他叉必須只有在这件事上有无 
限的权鶊， ; 因为他是专为一件未曾預 料到的 事情而設立的。威尼 
斯正相反;它霈要一个永久性的官职 v 这样可 a 創設、实施、中止 
或恢复种种的計划；一个 A 的野心变成了一个家族的野心;一个家 
族的野心变成了若千家族的野心 。这 个 肓职必須是隐蔽的， 因为 
它所惩罸的罪行常常是处心积虑的，是在秘密中 、是 在不声不响中 
进标的 。这 个官职的审理范圍必須是普遍的， 因为它 不是要糾正人 
們所 B 知道的恶行，而尤其是要預防 A 們所不知道的罪恶。总之， 
威尼斯官职的設立是为着要惩戒所怀疑的罪行；罗馬的官职对于 
萍侨一寸茜至对罪犯所承认的罪行 〃一 使用恐 吓多宁惩罸。 

;了切官职，澌 果棟 力太, tt 期就瘅該短，炒資神救多半.的立 
法者撖任期規定为一年。长无 r 年 ，陳有 迤障;廉于_年，:>•使和事 
务的性质相違背。能有人願意这样去管理自己家庭的事 务么？ 在 


①罗馬共和国就是这样被推翮的。觅孟德斯々费爵«處膳因鷂％笫14、 鉍聿。 
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见杜 恩福： 《 旅行、 

卢卡的官吏任期只有两个月 e 

见狄奥都 路斯: 《历史文献 》 ，罗得蹙版，第18#,第601頁。 


腊古札①，共和国的元旨鉍一个月史換一次，其余的宫吏每个星期 
更換一次；城寨的首长毎天 吏換一 次。这种情形只有在一个被一 
择可怕的强^所环磽的小共和国 ® 才可能发生；这些强国很容易 
就可 以把小 官們腐化了。 

最好的貴族政治是沒有参与国家权力的那部分人 K 数目很 
少，幷且很穷，那末，占支配地位的那部分人民就沒有兴趣去 m 迫 
他們了。因为这个緣故，在雅典当安提帕特尔®規定，沒有两千得 
拉姆銀币的人，不得有选举权的时候，便建立了可能有的最好的貴 
族政体，这个选举資格很低，所以被剔除的人很少,城市中略有身 
份的人也都沒有受到排斥& 」 

因此，貴族的家庭应該尽量平民化。貴族政治越是近于民主 
政治,便越是完善；越是近 T 君主政体，便越不完善。_ 

最不善的貴族政治，就是处于服从地位的那部分人民是处 
于統治地 te 的那部分人民的私人奴隶，例如在波兰貴族政治之下， 
农民就是貴族的奴隶 o 

第四节法律与肴主政体性质的关系 23 

君主政体的性質是“中間的”、“附屬的”和“依賴的”这些权力 
所构成。我說君主政体的性質，指的是由 单 独一个人依照基本法 
律治理国家的那种政体的性質。我說 “中間 的”、“附屬的”和“依賴 
的”这些权力，因为实际上，在君主政体里，君主就是一切政治的 y 
民事的权力的泉源。有基本法律，就必定需要有“中間的”途徑去 
施行权力，因为如果一个国家只凭 d 个个人一时的与反复无常的 
意志行事的話.那末这个国家便什么也不能固定，結果也就沒有任 


①③@ 
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何基本法律了。 

最自然的中間的、附屬的权力，就是貴族的权力6貴族在一定 
方式上是君主政体的要素。嵙主政体的基本准 則是： 

沒有貴族，沒有貴族就沒布界主 2i 。 但是在沒有貴族的 k—; it 
主将成为暴君。 

在欧洲的一些国家里，曾有人妄想要廢弃所有貴族的一切司 
法权。 他們沒有看到，他們所要做的是英国国会所已經做过了的。 
請把君主政体中的貴族、憎侶、显貴人物和都市的特扠廢除吧 i 你 
马上就会得到一个平民政治的国家，或是一个专制的国家。 

儿个世耙以来，欧洲某一个大国 25 的法院，不断地在攻击貴族 
关于財产的管轄权，幷攻击敎会。我們不願意批評那些如此明智 
的法官。但是我們要禳大家判断一下，到底人們可能把政制改变 
到什么程度。 

我幷不是一定要杻护倌侶們的特权，但是我总希望，人們把僧 
侶們的管轄权明确地規定一下。問題幷不是要知道这种管轄权的 
設立是否合理，而是要知道这种管轄权是否已經設立，是否为国家 
法律的一部分，幷且是否处处都和这些法律相关連;在人們認为足 
彼此独立的两种权力之間，是否就不应当有相互的条件;对一个良 
好的臣民来說，是否也有責任去保]1君主的法权，或是保卫自古以 
来就被規定屬于君主法权的界綫。 

憎侶权力对于共和国是危險的，但是对于君主国却是适当的， 
尤其是对那些傾向于专制政体的君主国，更是适当 o 西班牙和葡 
萄牙自从它們的法粑敗坏之后，如果沒有这个唯一能够制止专横 
的力量的話,它們会变成怎样呢？对 rf 专横旣然沒有其他阻力，那 
末这个阻力总是好的，因为专制主义旣然給人类带来可怕的危害, 
那末那个能够約束专制主义的害处本身也是好处了。 

汪洋大海，看来好象要复盖全部陆地，但是被岸边的草莽和最 
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小的砂礫阻止住了。同样，主的权力似乎是无边无际的，但是他 
們在最微小的障碍商前停止住了，幷且让 S 己白然的驕橫屈服于 
怨言. 恳求。 

英国人，为着維护自由，把构成他們君主政体的-切中間权力 
都鏟除了。他們保存这个向由是很对的，如果他們失掉了这个自 
由的話，他們便将成为地球上 a 受奴役的人 k 之一了。 

法律先生因为对共和政制和君主政制都蒙昧无知，所以成为 
欧洲自古以来专制主义的最大倡議者之一。除了在他指导下做出 
的很粗暴的、罕見的、向所未聞的变革而外，他还要鏟除中間阶級， 
幷消灭它的政治团体。他收回貴爵們的土地，用不实的鈔票作酬 
报，这促使君主政体分崩瓦解 ® ，但看来却好象是有心救贖君主政 
制似的。 

一个君主国，只有中間阶級是不够的，还应該有一个法律的保 
卫机构。担当这个保卫机构的，只能是政治团体。这些团体在法律 
制定时便頒布法律，在法律被忘掉时，則喚起人們的記忆 2 °。由于 
貴族自然的无知、怠惰和輕視民政，所以必定要有一个团体，不断 
地把法律从将被掩埋的尘土中发掘出来。君主的樞密院不是一个 
合适的保卫机构。从它的性质而論，它是执政的苕主一时的意欲 
的保卫机构，而不是国家的基本法律的保卫机构。加之，君主的樞 
密院不断地更換，它絕不是永久性的；它的人員不会多，幷且缺少 
人民足够高度的信任，因此在困难的时候它不能敎导人民，也不能 
恢复人民的服从。 

专制的国家沒有任何基本法律，也沒有法律的保卫机构。因 
此,在这些国家里，宗敎通常是很有力量的；它形成了一种保卫机 
构，幷且是永久性的。要是沒有宗敎的話，专制国中被尊重的便是 


①阿泣貫的王腓迪南极巧妙地掌握了品級門族的事，仅仅这点就改变了政制。 
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习慣 ，而不是法律 Q 


ts 五节与专制政体的性质有关的法律 


由于专制权力的性质的关系，施行专制統治的单独个人也 R 
样地用一个单独个人去替他行使他的权力。一个人的五宵如果不 
断地对他說“你就是一切，別人什么也不是”的話，他自然就懶惰、 
愚昧、眈于逸乐。因此，他把一切事务都放弃不管了。但是，如'果 
他把国家事务交給儿个人去办的話，这些人之間就要发生 糾紛； 都 
阴謀設法成为他的第一个 奴才； 而君主便又不得不再亲自执掌国 
政了。所以最簡单的办法是把行政委托給一个宰相①。首先，宰相 
要有和他同样的权势。在这种政体的国家里，設置一个宰相，就是 
一条基本法律。 

据說，有一个人被选为敎皇,深威自己不能胜任，起初竭力推 
辞，后来，他接受了这个职位幷且把一切事务都交給他的侄子去 
办。就职不久，他惊訝 地說：“我从 来未想到当敎皇是这样容易 
这在东方的君主們也是一样。当他們蟄居在象监獄般的深宮里, 
太监使他們的心思和精神 H 益頹廢，甚至常常使他們不知道自己 
的地位，人們把他們从这个“监獄”拖出来，放到王位上去，他們开 
始是惊愕的；但是，在他們設立了一个宰相的时候，他們便在后宮 
放縱最兽性的情欲;在一个頹唐的朝廷1，他們遵循着最愚蠢的反 
复无常的癖好，他們从来就沒有想到当君主是那样容易的。 

帝国越大，后官也越大，因而君主越沉醉 T 欢乐。所以，在这 
些国家里，君主应治理的人民越多，便越不想治理;事情越重大，便 
越少去 思索。 


①沙尔旦先生說，东方的君王們是經常有宰 扣的。 
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第三章三种政体的原則 

第一节政体的性质、 P 政体的原則的区別 


在探討了同各种政体的性质有关的法律之后，我們应該硏究 
冏政体的原則有关的法律。 

政体的性质和政体的原則的区別①是：政体的性质是构成政 
体的东西；而政体的原則是使政体行动的东西。一个是政体本身 
的构造；一个是使政体运动的人类的威情。 

法律同各类政体的原則的关系不应少于它們同各类政体的性 
质的关系。因此，我捫应探求原則是什么。这就是我在本章所要 
論 述的。 


第二节各种政体的原則 

我說过，共和政体的性质是：人民全体或某些家族，在那里握 
有最高的权力；君主政体的性质是 •. 君主在那里握有最高的权力， 
但是他依据旣成的法律行使这一权力;专制政体的性质是：一个单 
独的个人依据他的意志和反复无常的爱好在那里治国。这就使我 
能够找出这三种政体的原則。这些原則是自然而然地从那里推衍 
出来的。我先由共和政体幵始，幷先談民主政治。. 

第三节民主政治的原則 


維持或支撑君主政体或是专制政体幷不需要很多的道义。前 
者有法律的力量，后者有經常举着的君主的手臂，可以去管理或支 

①这个区別是极重要的。我将从此做出許多推論来。这些区別是无数法律的 
钥匙。 
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持一切。但是在一个平民政治的国家，便需要另一种动力，那就是 

^ ^我所說的，所有历史家都已証实，而且是很符合于事物的性质 
的 D 因为一个君主国里执行法律的人，显然自已認为是超乎法律 
之上的，所以需要的品德少于平民政治的国家。平民政治的国家里 
执行法律的人覚得本身也要服从法律，幷負担責任。 

由于听信坏的劝告或是由于疏忽以致停止执行法律的君主， 
能够容易地补救这个过失，这也是显然的。他只要改換樞密院，或 
改正自己的疏忽就够了。但是平民政治，如果法律被停止执行，这 
只能是由于共和国的腐化而产生的，所以国家就已經是完蛋了 28 。 

在上世耙，英国人要給自己建立民主 政治; 他們末能获得成效 
的努力，可称奇覌。因为那些参与政事的人毫无品德•，因为那位最 
火胆的人①的成功激起了他們的野心；因为宗派主义浸透了一个 
又一个的得势的党派，所以政府不断地 更迭； 惊愕了的人民寻求民 
主政治，但却什么地方也找不到。最后，在經历許多动乱、冲击、震蕩 
之后，他們不能不重新回到他們所廢止了的那种政体之下去休息。 

当苏拉願意把自由还給罗馬的时候，罗馬不能再接受自由了。 
它只殘留着微少的品德。因为它的品德天天在减少着，所以在凱 
撒、提貝留斯、盖犹斯、格老狄烏斯、尼祿、多米先之后，罗馬幷沒有 
淸醒过来，所受奴役反而日益加深。一切的攻击，全都是对着暴 
君,却沒有一次是对着暴政的。 

爱好政治的希腊人，生活在平民政治之中，知道品德的力量是 
唯一支持他們的力量今天的希腊人則仅仅 冋我們 談工艺、貿 
易、財政、財富，甚至談奢侈。 

当品德消逝的时候，野心便进入那些能够接受野心的人們的 


①指克伦 威尔。 
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心里，而貪婪則进入一切人們的心里。欲望改变了目 标:过 去人們 
所喜爱的，現在不再喜爱了；过去人們因有法律而获得自由，現在 
要求自由，好去反抗法律；每一个公民都好象是从主人家里逃跑出 
来的奴隶^人們把过去的?說成把过去的寧 - 說成， 
把过去的零屬叫做号續。¥那里，¥儉被看做貪禁 # 而占有 
不是貪婪/众前，私的財产是公共的財宝 * ，但是現在，公共的財 
宝变成了私人的家业，共和国就了巧取豪夺的对象。它的力量 
就只是几个公民的权力和全体的放肆而已。. 

当雅典很显赫地称霸四邻的时候，同它很可耻地遭受奴役的 
时候,它所拥有的兵力是一样的。当它防卫希腊反抗波斯的时候， 
-当它和拉栖代孟爭帝国的时候，当它进攻西西里的时候，它的公民 
是两万人①。当狄米特里烏斯 • 法列累烏斯稽核它的人口 ® 就如 
同人們在市場上数奴隶一样的时候，它的公 民是两 万人。当菲利 
普敢于統治希腊 ，而 出現在雅典人的門前的时候 ® ，它仍然坐失了 
时間。在德漠斯提尼斯的著作里，人們可以看見使希腊淸醒过来 
是如何困 难:推 典人怕菲利普，不是因为菲利普是自由的敌人，而 
是因为他是逸乐的敌人④。从前，这个城市曾經抗住了那么多次 
的失敗，人們看見它从毁灭中又复兴起来。但它在凱龙尼亚一敗 
之后,就永远.失敗了。虽然萍利普把所有的俘虏都遣还了，但是有 
什么用处呢I他所遣还的幷不是战士!这时要战胜雅典的軍队总是 
容易的了，正如要战胜它的品德总是困难的一样。 

迦太基怎么能够站得住呢？当汉尼拔任“裁判官”要禁止肓吏 
們掠夺这个共和国的时候，官吏們不是到罗馬人那里去控吿他么？ 

①普卢 塔克： 《珀里克利斯》;柏拉图: 《 克里四亚斯 》 。 

⑧計公民两厅一千人，异邦人一万人，奴隶 H 十万人。见稚蒂乃烏斯：《食事大 
全》，第6卷。 

③ 这时希腊公民是两万人。觅德漠斯提尼斯: 《 亚里斯多基敦 》 。 

④ 他捫以前曾通过一条法律，規定凡打算:把戏剧資用挪作战费的，处死刑。 
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可怜虫啊！他们不要城市，但又要做公民，并且还要用他们的毁灭 
者的手去保持自己的財产！不久罗馬要求他们用迦太基的主要公 
民三百 人为質 ，以后又讓他们把军械和船只交出来,末后向他們宣 
战。从被解除了武装后迦太基在绝望中所做的决死战 ® 去看，人們 
便能够了解，当迦太基还有軍力时，如果再有品德的話，它还能够 
有多么大的成 就!， 


第四节贵埃玫治的原则 

平-政治需要品德，貴族政治也需要品德》不过貴族政治不是 
那样绝对地需要它，这也是真的。 

人民和貴族的关系，正象臣民和君主的关系一样。 Ail 民是受法 
律的拘束妇。所以貴族政治下的人民比民主政治下的人民較少_ 
要品德。但是貴族受什么样的拘束呢 ?• 那些执行法律来约束$事 
的人們，很快将会感到他們的行动也是不利于自己。因此，按照政 
制 的性质，貴族团体是需要品德的。 

贵族政治本身具有民主政治所没有的某一种力量》貴族們在 
那里形成一个团体。这个团体，依据它的特权，并为着私人的利益， 
抑制人民。只要有法律，并且在这一方面获得执行，就够了。 

但是貴族团体抑触别人容易，抑制自己却是困难的这种政 
制的性质就是这样，所以看来就象是把贵族放在法律权威之下，酹 
又使貴族置身于法律 之外。 

那末，这样一个团体只有两种抑制自己的方法。一个是以高尚 
的品德，使貴族和人民多少平等些，这可能形成一个大共和国。另 
一个是以較小的品德，也就是説以某种程度的节制使貴族們至 


.①这个战争打了三年。 

②在那里，公罪可能受到惩治，因为与众人有关;私罪则不加惩治，因为与众人无 
关，无須加以 惩治。 
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少在貴族之間是平等的,这样他們就能够存在下去。 

因此，是貴族政治的灵魂。我指的是那种以品德 为基础 
的节制，而不那种出自精神上的畏縮和怠惰的节制。 

第五节品德轄非君主政体的應則 

在君主国里，人們通过政策經营巨大事业，但是尽可能少用品 
德。.这‘就象在最美好的机器里，人們通过技术尽可能賊少机件、发 
条和齿輪的数目一样 D 

君主国家的生存幷不依賴爱国心、追求眞正光荣的欲望、舍弃 
自己、牺牲自己最宝貴的利益，以及我們只听說的古人所曾有过的 
一 切英雄的 品德。 

在君主国里，法律代替了所有这一切品德的地位；人們对品德 
沒有任何需要;国家也不要求人們具备这些品德。在君主国里，一 
个行为，只要是不声不响地去做的話,多多少少是沒有人追究的。 

虽然一切的犯罪都是公罪性质，但是人們^5然把眞正的公罪 
和私罪分开。所以叫做私罪，是因为它們对私人的侵犯多于对整 
个社会的侵犯。 

在共和国里，私罪有較多的公罪性质，意思就是說, 它 們触犯 
国家的政制多于触犯私人；而在君主周里，公罪有較多的私罪性 
质 、意思就是說 ，它 們触犯私人的幸福多于触犯国家的政制本身。 

我請求人們对我所說的話不要介意， 一切 历史可作証明 。我 
很知道，有品德的君主幷不在少数，但是我說的是，在君主国里人 
民要有品德是很困难的① s °。 

讓人們讀一讀各时代历史家关于君主們的朝廷的記述吧1讓 

①我这里所指的是“政治品德”。——“政治品镰”，在它以公共顧 利为目 的达一 
意义上 f 是道德上的品德。我所指的，筢少是私人道德上的品德，而且栳不是那种同宗 
敢上“天 音的眞 理”有关系的品德。迖在本书第5聿第 2 节可以清楚地1 •到 
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論法的精神 


人們回忆一下各国的人关于廷臣們的卑鄱性格的談話吧1 .这些談 
話絕不是臆想 31 ，而是来自悲痛的經驗。 

好閑逸而有野心，驕傲而卑鄙，希望不劳而致富，憎恶眞理，諂 
媚、背信、弃义，不遵守一切諾言，蔑視公民职責，惧怕君主有品德， 
希望君主有弱点，而且比这一幼都糟的是，永远向品德嘲笑——这 
些东西，我想,构成了各地方、各时代最大多数廷臣的显著性格。 
那末) 在一个国家里，首脑人物多半是不誠实的人，而要求在下的 
人全都是善人;首脑人物是騙子，而要求在下的人同意只做受騙的 
呆子;这是极难能的事。 

但是如果恰巧在人民中間有某个不幸的誠实人 ® 的話，应怎 
样呢? 紅衣主敎李索留在他所著《政約》 32 里婉轉地說，一个君主应 
該小心，不要用这种誠实人②。德不是这类政体的动力，这是如 
何眞实啊I誠然，这类政体絕不排除品德，但品德幷不是它的动力。 

' r , . * ' < '' 

第六节君主政体里什么代*了品德， 

我赶快吧,我跨着大步前进吧,免得人們以为我是在諷剌君主 
政体。不，我不是在諷刺。君主政体缺少这一个动力，但是它却具 
有另一个动力，这就是荣誉。荣誉就是每个人和每个阶层的成見。 
它代替了我所說的政治品德，幷且处处做品德的代表。在君主国 
里，它鼓舞最优美的行动；它和法律的力量相結合，能够和品德本 
身一样，达成政府的目的。 

因此,在治理得很好的君主国里，每一个人都儿乎是好公民, 
但是难于找到一个善人，因为要做善人③的話，便应該有做善人的 


①这个名詞，要用上面的注的意义去了解它。 

⑧ 李索留在书里說，不要使用出身卑賤的人;他捫太酸理，太难对付。见 《 政約 》 , 
第4 箄。 

③这里所謂“菩人”，只意味着政治的费人《 f 
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意向①，幷且爱国家是为着国家多，为着自己少。 • ^ 


第七节君主政体的原則 

我們巳經說过，有君主政体就要有优越地位、品級，甚至高貴 
的出身。的性质要求优遇和高名显爵。就是因为这个緣故， 
荣誉便在 ik “政体中获得地位。 

在共和国里，野心是有害的。在君主国里，野心却会产生良好 
的效果。野心使君主政体活沃而有生命。它对这类政体有危 
險，这是优点。因为在这种政体里,野心可以不断地受到压制。 

你也許要說，这就象宇宙的体系一样，有一种离心力，不断地 
要使众天体远离中心，同时又有一种向心力，把它們吸向中心去。 
荣誉推动着政治机体的卷个部分；它用自2的作用把各部分連結 
起来。、这样当每个人自以为是奔向个人利益的时候^就是走向了 
公共的利益。 

从哲学上說，領导着国家各部分的，是一种虛暇的荣誉，这是 
事实; 不过，这种虛假的荣#对公家是有用处的。这和輿实的荣誉 
对获得这种荣誉的私人有用处是一样的。 

然巧，勉强人們做一切旣困难又需要費力气的行动，除了給 
人們关孕这些行动的声誉而外，幷不給与其他报酬，这不是太过分 
么？ ' 


第八节荣誉耝不是专制国家的原則 

* 、 

专制国家的原則絕不是苹攀。在那里，人人都是平等的，沒有 
人能够認为自己比別人优越/在^里,人人都是奴隶，巳經沒有誰 
可以和自己比較一下优越了。 


⑤见第5节第1注 o 
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不仅这样，荣誉有它的法則和規律，它不知道什么是屈服;它 
主要以自己变幻无常的意欲为基础，而不是依从別人的意欲。所 
以只有在有固定政制、有一定的法棒的国家，方才談得上荣誉。 

荣誉怎能为暴君所容忍呢?它把輕視生命当做光荣，而暴君之 
所以有权力正在于他能剝夺別人的生命。荣誉怎能容忍暴君呢？ 
荣誉有它所遵循的規律和坚定不移的意欲，而暴君沒有任何規律， 
他的反复无常的意欲毁灭其他一切人的意欲。 

在专制的国家里，人們不知道什么是荣誉。甚至常常沒有文 
字可以表达它①。然而荣誉却統治着君主国家;在那里，它給整个 
政治机体、給法律甚至給品德本身以生命。 

第九节专制政体的原則 

共和国需要品德，君主国需要荣誉；而专制政体則需要 恐怖。 
对于专制政体，品德是絕不需要的，而荣誉則是危險的东西。 

在专制政体之下，君主把大权全部交給他所委任的人們。那 
些有强烈自尊心的人們，就有可能在那里进行革命，所以就要用恐 
怖去压制人們的一切勇气，去窒息一切野心。 

■ 一个寬和的政府可以随意放松它的动力，而不致发生危險。它 
是依据它的法律甚至它的力量，去維持自己的。但是在专制政体 
之下，当君主有一瞬間沒有举起他的手臂的时候，当他对那些居首 
要地位的人們不能要消灭就立卽消灭®的时候，那一切便都完了， 
因为这种政府的动力——恐怖——已不再存在，所以人民不再有 


保护 者了。 

土耳其的法官們所主張的，显然就是这个意思。他們認为，土 
耳其的皇帝，如果他的約定或誓言使他的权威受到限制的話，就完 

①见裴里: 《 大俄罗斯的现状》，第 44 7真。 

③这在军事性的貴族政治下是时常发生的。 
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全沒有履行該約定或誓言的义务①。 

老百姓应受法律的裁判，而权貴則受君主一时的意欲的 裁判； 
最卑微的国民的头顱得以保全，而总督們的头顱則有随时被砍掉 
的 危險。 人們談到这些可怕的政府，不能不战栗。晚近被米利維 
斯廢掉的波斯主所以看到了他的政府在波征服 a 前就巳复亡，就 
是因为他不曾使入們流过足够的血 

历史吿訴我們，多米先可怖的殘酷，使总督們非常畏惧，因而 
在他的治下的人民的生机略略得到了恢复③。这正象洪水毁坏了 
河岸的一边,而在另一边却留下了田野，远处还苛望見一些草原。 

第十节 在宽 政与暴政国家中服从的区別 

在专制的国家里,政体的性质要求絕对服从;君主的意志一旦 
发出，便应确实发生效力，正象球戏中一个球向另一个球发出时就 
应該发生它的效力一样。 

在专制的国家里，絕无所謂調节、限制、和解、条件、等値、商談、 
諫靜这些东西;完全沒有相等的或更好的东西可以向人建議;人就 
是一个生物服从另一个发出意志的生物罢了。 

在那里 ，人們 不得把坏的遭遇归咎于命运之无常，也不得表示 
对将来厄运的畏惧。在那里，人的命运和牲畜一样，就是本能、服 
从与 惩罰。 

人們不必去为自然的威情——对父亲的孝敬，对儿女和妻子 
的爱怜——以及荣誉的規律或健康的情况等辯說，这是沒有用处 
的。接受命令就够了。 

在波斯，如果有一个人被国王判了罪，那末人們就不得再向国 

@ 李果 奥托 受帝国 第 1卷 ，第 2章。 

③ 见杜塞尔梭神父所著关于这一革命的历史。 

③ 苏埃多尼 烏斯. •《多米先第 8 聿。多米先的政府是軍事性的，是®于专制政 
体的类型。 
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王談到他，也不得請求恩赦。如果国王是在酒醉或是精神失常时 
做出这个决定的話，他的敕令仍然是要执行的 A 要不是这样的 
話，他便将自相矛盾了，但是法律是不能自相矛盾的。在那里，这 
种想法总是存在着的。亚休爱露斯因为无法收回灭絕犹太人的命 
令,所以决定准許犹太人自卫。 

不过有一件东西人們有时候可以拿来对抗君主的意志②，那 
就是宗敎。如果君主命令人舍弃他的父亲，甚至杀死他的父亲的 
話，这是要遵从的；但是如果君主願意人喝酒，威是命令人喝酒，人 
們是不会喝的。宗敎的法規是高一級的訓条，它們支配着老 百姓, 
同时又支配着君主。但是自然法，就不是 这样； 按照假定，君主 
已不止是一个人了。 ' 

在君主的、政治寬和的国家里，权力受它的动力的 限制； 我的 
意思是說，受荣誉的限制；荣誉象一个皇帝，統治着君主，又統治着 
人民。人們絕对不去向君主援引宗敎的法規；朝臣知道，这样做的 
話，自己就可笑了。但是人們将不断地向君主援引荣誉的法規，因 
此，在服从上便产生了必要的限制;荣誉在性质上免不了受幻想的 
支配，而服从，則跟着所有这些幻想走。 

这两种政府，虽然服从的方式不同，但是权力是一 样的； 君主 
举足重輕,幷受到服从。总的区別是•.君主政体的君主接受讜論的 
启导，它的臣宰的机敏和对政务的練达，是远远超过专制国家的臣 
宰的。 


第十一节总結 

三种政体的原則就是这样。这意思幷不是說，共和国的人都 

有品德；而是說，他們应該如此。这也不是要証明，君主国的人都 

■ _ 

①见沙尔旦:《波斯扳行記 》o 
d ) 同上， 
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有荣誉，而在某一个个別的专制国家的人都心怀恐怖。我們所要 
証明的是，应該要有这些原刖，否則政体就不完全。 ' 

第四章教育的法律应該和政体的 
原則相适应 

'■- . ' t 

•- ■ I . ' 1 

第一节教育的法律 

敎育的法律是我們最先接受的法律^因为这些法律准备我們 
做公民，所以每 一个个 別的家庭都应当受那 个 大家庭的計划的支 
配,这个大家庭包含着全体个別的家庭 33 。 - 

如果全体人民有一个原則的話，那末作全体人民的构成部 
分的家庭便也要有这个原則。因此，敎育的^^律在各^^政体之下 
也将不同。在君主国里，敎育的法律的目的应該是荣誉纟在共和国 

里,应該是品德;在专制国里,应該是恐怖。 ■ - ( ^ 

■ + . ， 1 

第二节君主国的教育 

« ' 

在君主国里，人們接受主要敎育的地方，絕不是敎育儿童的公 
共学校;当一个人进入社会的时候，敎育才在某种程度上开始。那 
里就是敎給我們所謂的学校；荣誉这个众人的敎师一— 
应該在各处都引导着矗^。 、 

就是在那里，人們看見幷且經常听說三件东西:“品:德1应該 
高尙些;处世,应該坦率些；举止，应該礼貌些。” . / : / 

在那里，人們使我們看到的品德，往往是关于我們对自己所应 
負的义务，而关于我們对他人所負的义务方面則較少。这些品德, 
与其說是召喚我們 i 接近我們的同胞，毋宁說是使我們在同胞中 
超群出众。 




謫法的稱觯 


在那里，判断人的行为的标准不是好坏，而是 美丑， 不是公道 
与否,而是偉大与否 •，不 是合理与否，而是非凡与否。 

荣誉可能在那里找到一些高尙的东西;那末在这种場合，如果 
不是法官把它們合法化，就是詭辯家替它們提供理由。 

对妇女献殷勤，如果是同爱情的思想或征服的思想相結合的 
話，是可以容許的。这就是君主国的風俗永不能象共和国的風俗 
那样純洁的眞正原因。 

施用权謀术数，如果是同胸襟的偉大或事业的偉大的思想相 
結合的話,是可以容許的，例如在政治上施用狡詐是无損于荣誉 
的。 

为了求取富貴而去阿諛奉承，这是荣誉所不禁止的。但是如 
果不是为求富貴,而是在威情上認为自己卑賎，因而去阿諛奉承的 
話，那就是荣畨所不許的。 

关于处世，我已經說过，君主政体的敎育应該禳它有几分坦 
率。因此，談話时要有一些眞实。这是不是因为爱眞 实呢? 絕对不 
是。人們所以要眞实，是因为一个习憤于說眞实話的人，总显得大 
胆而自由。实在說，这样的一个人便显得他是专以事物为根据，而 
不是随和別人对事物的看法。 

人們越提倡这样的坦率，便越輕視老百姓的坦率。因为老百 
姓的坦率，目的仅仅是眞实与質朴而已。 

末后一点•.君主国的敎育要求人們举止上要有儿分 礼貌; 人类 
生来要生活在一起，所以生来也就要使彼此喜悅。那些不遵守礼 
节的人，会得罪一切共同生活的人們，便将失掉社会的尊重，以致 
不能有所成就。 

但是礼仪的来源通常不是很单純的。它是来自想出人头地的 


4 甲本无“不是好坏而是美丑”句。 



第一卷第四窣敎育的法律应該和政体的原則相适应 31 

欲望。我們有礼貌是因为自尊。我們用一些仪表来証明我們不是 
卑賤，来証明我們从未同各世代所不齿的人們生活在一起过，这就 
使我們自己威到得意。 

在君主国里；礼仪也为朝廷所采用。一个非常偉大的人便使 
別人都显得渺小。从这里，产生了我們对一切人的尊敬。从这里， 
产生了礼貌，礼貌使有礼貌的人喜悦，也使那些受人以礼貌相对待 
的人們喜悦，因为礼仪表示着一个人是朝廷中的人物，或者应当是 
朝廷中的人物。 ‘ 

朝廷的仪表，在于舍去眞正的尊貴,以換取矯飾的尊貴。朝臣 
喜欢矯飾的尊貴胜于眞正的尊貴，矯飾的尊貴在表面上表現某种 
謙恭而带有傲气。但是，矯飾是朝臣高貴的泉源,朝臣越离开矯 
飾，便越要在不知不覚間失掉他的噚貴。 

在朝廷里，各种东西的風味都很讲究。这是由于长期习慣于 
从巨富而来的浮华；由于逸乐的多样性，尤其是由于对逸乐的煩 
腻；又由于幻想、嗜癖的紛繁，甚至混乱。一切幻想、嗜癖，只要合 
意，便老是被欢迎的。 

这些东西都是敎育的目标，敎育就是要培养所謂文質彬彬的 
君子，也就是具有这种政体所要求的一切特質与一切品德的人。 

在那里，无处不为荣#所浸漬，它渗入到人們各式各样的想法 
和威覚中，甚至于指导人們的原則。 

这个奇怪的荣誉便按照它的意思規定了什么是品德。它所命 
令要我們做的一切事情,都是按照它自己的意思設立了种种規則。 
它按照自己的癖好扩大或限制我們的义务，不管这些义务是淵源 
于宗敎、政治或道德。 

在君主国里，法律、宗敎和荣誉所訓示的，莫过于对君主意志 
的服从。但是这个荣誉吿諭我們，君主絕不应該命令我們做不荣 
誉的事，因为这种行为将使我們不能够为君主服务。 
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克里揚 * 拒絕暗杀基司公爵，但是向亨利三世提出願和基司公 
爵决斗。在圣巴多罗买节的屠杀之后，查理九世曾命令全国的督 
軍^杀新敎徒。巴雍納的司令多尔得伯爵上书国王 說⑤： “陛下: 
我在居民和士兵中所看到的都是善良的公民，勇敢的士兵，沒有一 
个是劊子手。因此，他們和我請求陛下把我們的手臂和生命用到 
有用的事业上。”这位偉大而仁慈的勇士認为卑鄙的事是絕对做不 
出 来的。 

荣誉所要求于貴族的.•莫过于为君主作战。实存說，这是貴族 
們优越的职业。因为众事这种职业，无論碰到危險、成功甚至厄 
运，都可以获致显貴 o 但是荣誉，旣給貴族規定了这項义务，这項 
义务的执行便要以荣誉为判断的准則,如果有人損害了荣誉，荣誉 
便要求他或准許他引退。 . 

荣誉幷且主張我們可以自由寻求或拒絕一种职业。从荣誉来 
看，这种自由比財富还貴重。 

所以荣誉是有它自己的最高規律的；敎育不得不适应这些規 
律®。主要的規律是： 

第一，荣誉完全准許我們重視我們的財富，但是絕对不許我們 
重 m 我們的生命 31 。 

第二 ，当我 們一旦获得某种地位的时候，任何事情，倘使足以 
使我們显得同那种地位不相称的話，我們就不应該做，也不应該容 
忍別人 去做。 

第三，法律所不禁止而为荣誉所禁止的东西，則其禁止更为严 
格; 法律所不要求而为荣誉所要求的东西，則其要求更为坚决。 


* 原文 Orillon , 甲乙本惟 Grillon 。 

①见多比森《历史 》 。 

⑤迗里說的是事实如此，而不是应該如此，因为所謂柴訾不过是一种成见，宗软 
有时企囝消灭它，有时企囝限制它。 
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第三节专制政体的教育 f 

芦主国家的敎育所努力的是提高人們的心志，而专制国家的 
敎育所寻求的是降低人們的心志。专制国家的敎育斡必須是奴隶 ^ 

性的了。甚至对于处在指揮地位的人們，奴隶性的敎育也是有好 
处的，因为在那里沒有当暴君而同时不当奴隶的。 

絕对的服从，就意味着服从者是愚蠢的，甚至連发命令的人也 
是愚蠢的，因为他无須思想、怀疑或推理，他只要表示一下自&的 

I 

意願就够了。 ' 

在专制的国家里，每一个家庭就是一个个別的帝国。那里的 
敎育主要是敎人怎样相处，所以范圍是很窄狭的;它只是把恐怖置 
于人們的心里，把一些极簡单的宗敎原則的知識置于人們的精神 
里而已。在那里，知 識招 致危險，竞爭足以惹禍；至于品德，亚里士 
多德不相信有什么品德是屬于奴隶的①。这就使这种政体的敎育 
范圍极为 狹窄。 

因此，在这种国家里，敎育从某些方面来說，是等于零的^它 
不能不先剝夺人們的一切，然后再給人們一点点的东西；不能不先 
由培养坏臣民幵始，以便培养好奴隶。 

啊 I 专制国家的敎育怎有可能致力于培养一个同公众共疾苦 
的好公民呢？这样的公民如果是爱他的国家的話，便要企图解放 
政府的动力。这种企图如果失敗的話，他自己便完了。如果成功 
的話，他便有使自己連同他的君主和帝国同归于尽的危險。 

第四节古今教育效果的差异 

古代多数的人民生活于以品德为原貞 u 的政府之下；当辟德还 




①《政治学》 ，第 1卷，第3 章。 



34 _ 論法的精神 _ 

具有力量的时候，人們做了一些我們今天再也看不見的事情。那 
些事情使我們藐小的心灵威到惊駭^ 

古人的敎育还有一点优于現今的敎育，就是他們的敎育从沒 
有被人否认过。爱巴米农达斯在晚年时所說、所听、所見、所做的 
事倩和他幼年开始受敎育时幷无差別。 

今天我們所受的是三种不同或矛盾的敎育，卽父亲的敎育、师 
长的敎育和社会的敎 育1 社会敎育对我們所說的，把父亲和师长 
所敎育的思想全部推翻。这多少是由于我們今天的宗敎义务和社 
会义务截然不同，这种事情古人是不曉得的0 

第五节共和政体的教育 

共和政体是需要敎育的全部力量的。专制政体的恐沛是自然 
而然从威吓和惩罰产生出来的。君主政体的荣誉，受着威情的激 
励,同时也激励着烕情。但是政治的 * 品德是舍弃自己——这永远 
是很苦痛的一件事。 

我們可以紿这种品德下一个定义,就是热爱法律与祖国这 
种爱要求人們不断地把公共的利益置于个人利益 之上； 它是一切 
私人的品德的根源。私人的品德不过是以公共利益为重而已。 

这种爱是民主国家所侖有的。只有 K 主国家，政府才由每个 
公民負貴。政府和世界的万物一 样:要 保存它，就要 爱您。 

从来沒听說过国王不爱君主政体，也沒听說过暴君僧恨专制 
政体。 

. 因此,一切的关鍵就在于在共和国里建立对法律与国家的爱。 
敎育应該注意畔就提激发这种爱。但是要使儿童有这种爱，有一 
个妥養的方法， k 是做父亲的先要有这种爱 a 


* 甲乙两本无“政治的”字样。 


4 ^ 
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通常父亲就是老师，把知識傅給儿童•，但是他更是把威情傅給 
儿童的老师 I 

假如这个方法沒有成功，就是因为在家庭所获得的敎育受到 
了外界思想影响的破坏。 

变坏的絕不是新生的一代，只有在年长的人巳經腐化之后，他 
們才会敗坏下去。 

■ r' 

if 六节希_一萑_« 

古希腊的人，深信在平民政治下生活的人民必須培养品德，所 
以設立一些奇特的制度，加以鼓励。当我們在萊喀古士的傅記里 
看到他为拉栖代孟人所制定的法律时，我們便仿佛是在讀西瓦楠 
布人的历史 36 。 克里特釣法律是拉栖代孟法律的藍本。柏拉图的 
法律不过是它的改訂而巳。 

我請求人們略賂注意 一下: 这些立法者的天才应該是如何的 
广闊;他們看到，他們冒犯了人們所接受的旧习俗 > 把一切品德混 
合起来，便可以向全世界显示他們的智慧。萊喀古士把偷窃和公 
道的精神混合起来，把最苦的奴役和极端的自由混合起来，把最殘 
酷的 咸情和 最六的寬和混合起来，这样便使他的域市获得了巩固。 
他似乎剝夺了这个城市一切的財富、艺术、商业、金，錢和圈鵃； 国民' 
有蚌心，但是沒有致宵的希望,他們有天然的威情，但是沒有所謂 
儿子、丈夫相父亲;甚至等节操也被剝夺了。斯巴达就是通过这些 
道路获致强盛与显赫的。这些制度是无往不胜的。所以同这个共 
和国打仗,如果不能推翻它的体制的話，就是打胜仗也是毫无所搏 
的牝 


①腓罗貝門强制拉栖代盂人放弃笄宵子女的方法。他很知遒如藥不这样敗 v 他 
們将老是有雄伟的志气和高傲的心思的 * 簧卢 塔完：《胂穸貝門侉见狄持•李# 
«罗馬繩年 Ah 第的费 0 



36 


論法 的 < 楮神 


克里特和拉科尼亚都实施这种法律。拉栖代 S 是最后被馬其 
頓入呑幷的，克里特@是最后亡于罗馬人的。撒姆尼特人施行同 
样的制度，罗馬人打了二十四个胜仗才把它消灭 

希腊法制上所看到的这种奇特的民族性格，在我們时代的渣 
滓与腐敗之中也出現过®。 一个賢明的立法者曾經培养了一国的 
人民；他們把正直看做是当然 的事） 如同斯巴达人把勇敢看做是当 
然的事一样。貝恩先生 37 是一位眞正的萊喀古士。虽然貝恩以和 
平为目的，而萊喀古士則以 Afe 爭为 目的； 值是在使人民过着奇特的 
生活方面，在就自由人中树立自己的优势方面，在战胜偏見方面， 
在克制威情方面，二人是相类似的 。 /… 

在巴拉圭，我們可以看到另一个例子。.寧 f 专 38 认为指揮命 
令的快乐，是人生唯一的幸福。曾經有人把 iiii 做是該会的一 

种罪恶0不过，治理民众而能給民众增加快乐的話,将永远是一件 

/ 

体面.的事情④！ 

\耶稣会最先在那些地区示范，粑宗敎与人道結合起来，这是該 
会的光荣。对那些受到过西班牙人摧殘的地区，耶穌会予以恢复， 
.就这样开始医治了人类所曾受的一項最大的創伤。 

耶稣会对它所謂荣誉的一切东西，怀着美好的烕情，对它的宗- 
敎抱着热誠。这个宗敎的信徒的地位卑微，远不如#敎的人。这、 
种咸情和这种热誠使該会能够从事偉大的事非，幷且获得了成功。 
它把散居在丛林中的人民趿引出来給他們安稳的生計，让他們穿 
上了衣服。这样，只要它曾經增加了人类的劳动的話，它的功籟就 

' I . ' ! 

' < .... 

①克里特保卫它的法律与自由达三年之夂。见佛洛霡 斯: 《历史槪要》，狄持•李 
维:《罗馬編年史》第98、99、100卷。它比那些伟大帝王捫进行了更多的抵抗。 

⑧佛洛露斯: 《 历史槪要》，第1卷，第邡韋。 

③ 西 塞罗: 《致阿蒂庫斯节鲔》1，《罗篡 K 斯的渣滓》。 

④ 巴拉圭的印第安人不依靠个別的神貴，只納五分之一的貢税，幷且有火器自- 


卫 
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算是很大的了 39 。 

如果有人企图建立同样的法制，他們便应先建立象柏拉图的 
«共和国》里所描写的那种財产共有制的社会。建立他所要求的对 
神明的尊敬;与异邦人隔絕，以保存自己的風俗；由城市政府进行 
貿易，公民則不做买荬;他們有我們的工艺而沒有我們的奢华，有 
和我們相同的需要而沒有我們的嗜欲。 

他們还应該廢除金錢。因为金錢的效果使人的財富日益龐 
大，超越自然所規定的界限；便人学会毫无用处地保#那些无謂地 
积聚起来的东西；使人的嗜_无穷尽地溢生。自然本来給我們很 
有限的手段去刺激情欲，去互相腐化，但是錢財却增补了自然在这 
方面的不足。 ' 

. “爱比淡尼安人覚到他們的風俗由于同野蛮人的往来而逐漸 
取坏，便选举一位专职官吏，代表城市幷只为城市进行一切貿 
易。”④因此，貿易不能敗坏政制，而政制也不能剝夺社会由貴易而 
获取的利益。 

第七节这些奇特的法制适合什么地方呢/ 

这种制度对于共和国可能是适宜的，因为共和国的原則是政 
治的品德％但在君主国家为了策励荣誉，在专制国家为了喚起恐 
怖，就不需要費这些心思了。 

这些奇特的法制只能施行于小国国小可以进行普遍的敎 
育，把全体人民都培养起来，象培养一家的子弟一样。 

米諸斯、萊喀古士和柏拉图的法律，需要全体公民彼此之間特 
別互相注意。…个大国，事务錯綜复杂、种类繁多，就不可能有这 


0薔卢塔克：《有关希腊的問組 》 ，第抑窣， 
* 甲乙两木均无“政治的”字样。 

②犹如从前希腊的城市。 





謫法的靖鱗 


«珀罗必达斯传》。 

«地忠》，第1卷。 

«隹言 h 第6卷(《 經济蹁 》，第 4#), 


种注意了。 

上面說到，这些法制应該排斥金錢。但是在大的社会里，由于 
事务之多、种类之繁，它的困难和重要性，以及购买的便利,交換的 
迟緩，就需要有一个共同的衡量标准。如果要使这个衡量标准在 
各地有权威,或是在各地受到拥护，就应該有各地方的人都承认为 
有权威的 东西。 

第八节为古人关于風俗的一个似是而弗 
的說法进一解 

波利比烏斯，明哲的波利比烏斯，吿訴我們亚加底人居住 
在空气凄愴寒冷的国家里，所以需要音乐，使他們的風俗趋于柔 
和;西内特人不注意音乐，所以是一切希腊人中最殘忍的人；們 
的犯罪之多，沒有別的城市可与倫比。柏拉图 11 毫无顾忌地說，要 
改变音乐就一定要先改变国家的政制。亚里士多德写《政治学 
书^目的似乎只在于用自己的意見去反駁柏拉图的意見，但是关 
于音乐对風俗的影响力 42 这点上，他和柏拉图的意見是一致的。 
西奥弗腊斯塔斯、普卢塔克 ® 、斯特拉波 ，和所 有古人的想法都是 
如此。这些意見不是沒有經过深思就发出的;这是他們的政治原則 
之一。他們就是这样制定法律,就是这样要求人們去治理城市的。 

我想我能够解釋这件事。我們应該首先了解，在希腊的城市， 
尤其是在那些以战爭为主要目的的城市，一切可以获得金錢的工 
作与职业都被认为是一个自由人所不应当做的。色諾芬③說，“大 
多数的工艺使从事那种工艺的人身体敗坏；他們不得不坐在阴暗 
或是靠近火的地方。无論对于朋友或是对于国家他們都沒有空閑 


①⑧③ 
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时間。”只是因为一些民主国家腐化了，所以手艺人才得成为自由 
人。我們从亚里士多德 ® 知道这点。他主張，一个好的共和国絕不 
应該把城市的权利給手艺人 

衣业在当时还是一种奴隶性的职业，通常是由某些被征服的 


人民去从事操作的，例如拉栖代孟人使用伊洛底人，克里特人使用 
珀里埃人,帖撒利亚人使用珀內斯特人，其他 共和国 使用其他奴隶 
人民@。 • 

最后一点：各种低級的商业对于希腊人来說都是不名誉的。 
商业使一个公民不能不伺候奴隶、房客和外国人。这是同希腊的 
自由精神相冲突的。因此，柏拉图在他的《法律》墓里，主張惩罰做 
买卖的 公民。 

旣然如此，在希腊各共和国里，人們是非常为难的。公民不得 
經营商业、衣业和工艺，但又不許他們閑着⑤，所以他們的职业便 
是体育与軍事操練⑥，他們的法制不容許他們作其他的事情。因 
此，不能不把希腊看作是一个运动員与战士的社会。然而，这些訓 
練极容易使人变得冷酷而野蛮⑦，所以需要用他种能使性情柔和 
的訓練，以資調节。因此，音乐是最适宜的了。它通过身体的烕官 


@ 《政 治学》，第3卷，第4窣。 

⑧亚里士多德《政治学》第2卷第7聿說，狄欧范梯斯曾經在雅典制定一条法 
律，规定手艺人为共和国的妖隶。 

③柏拉图和亚里士多德也要蚁隶耕种土地，见 《 法律》第7卷及 《 政治学》第7卷 
第10孝。当时幷不是一切地方都由奴隶从事农业，这是眞的。反之，据亚里士多德說 
( 《 政治学》，第，第4聿〕，当时最好的共和国是那些公民从事农业的共和国；不过 
这是在古代的政府腐化为民主政府之后才有的事，因为最初的希腊城市是貴族政体。 

@第2卷。 

⑤ 亚里士 多德： 《政治学 》 ，第10卷。 

⑥ 亚1•士多德&政治学》第 S 卷第》箄指出，希腊有鍛炼扇体的艺隶，卽体育，以 
及德兰多的各种格斗。 

⑦ 亚里士多德說，拉栖代孟人极幼年的时候就:开始这些餃炼，因而养成了迂于 
筠悍的 性格。 见《政治学》，第8卷，第4苹 9 
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去影响心灵。身体的鍛炼使人冷酷；推理的科学使人孤僻。音乐 
是二者的折衷。我們不能說，音乐激励品德，这是不可想象的；但 
是它具有防止法制的凶猛性的效果，幷使心灵受到一种只有通过 
音乐的帮助才有可能受到的敎育。 

假使有一个社会，那里的人热爱狩猎，因而以此为专业。他們 
无疑将由狩猎养成一宾程度的粗暴性格。如果这些人 X 沾上了音 
乐的嗜好的話，我們馬上就要看到他們在举止上和在性情上已有 
所不同。总之，希腊人的訓練只能养成一种粗暴、憤激、殘忍的感 
情。音乐能刺激所有这些威情，又能够使心灵有溫和、怜憫、仁慈 
和爱情的威覚。我們时代的道德作家激烈反对戏剧，这就足以使 
我們了解音乐对心灵的影响力。 

假使上述社会的人只是打鼓吹号的話，不是比柔和的音乐更 
难达到目 的么？ 因此，为着陶冶人們的性情,古人在某些情况下， 
对音乐的形式有所取舍，这是对的。 

但是人們要問，为什么偏偏要音乐呢？这是因为在所有感官 
娛乐之中，音乐是最不会敗坏人的心灵的。在普卢塔克的著作① 
里，我們羞愧地讀到，梯柏人为着要使靑年的性格趋于柔和，竟由 
法律規定了一种世界各国都应禁止的爱情。 

第五章立法应与政体的原則相适应 

第一节本章的主旨 

前面已經指出，敎育的法律应該要和各种政体的原則相适应。 
立法者为整个社会所立的法律也应該如此。法律和政体原則的关 


①《珀罗必达斯传 》 ，第10箄 
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系加强了政府的一切 动力; 反过来，政体的原則也因此获得了新的 
力量。这就象在物理的运动上，动作的后果必然是反应。 

我們現在要探討每种政体的这种关系；首先从以品德为原則 
的共和国談起。 

第二节在政治的国家中品德的意义 

品德，在共和国里，是很簡单的东西。就是爱共和国。它是一 
种感情;而不是知識的产物。这种烕情，卽使国內最卑微的人也和 
最高等的人一样，都能感覚到。人民一旦接受了好的准則，将比 
所謂正人君子的人們，更能持久地遵守。腐敗往往不是由人民开 
始。人民正因为自己学識平庸所以对巳經确立了的东西便更加强 
烈地依恋。 

对祖国的爱导致風俗的純良。風俗的純良又导致对祖国的 
爱。我們越不能使我們的个人的感情获得滿足，則我們便越能够 
为着公众的威淸去牺牲自己。为什么修道士会那样热爱他們的宗 
敎呢？ 宗敎使修迨士难以忍受的地方，正是修道士所以爱宗敎的 
原因。他們的敎規禁止那些滿足普通威情的东西，所以只剌下唯 
一的一种威情去爱那个給他們以痛楚的敎規。这个敎規越严厉， 
也就是說，越压制他們的嗜欲，則他們对于敎規所殘留給他們的威 
情便越强烈。 

第三节在民主政治之下，爱共和国的意义是什么 

在民主政治之下，爱共和国就是爱民主政治；爱民主政治就是 
爱平 — o 

爱民主政体也就是爱儉朴。在这里，每一个个人旣然都应該 
有同样的幸福和同样的利盆,那末也就应該享受同样的快乐，抱有 
同样的希望 o 这种情况，如果沒有普遍性的儉朴，是不可能达到的。 




_ 路法的精神 ___ 

在民主政治下，爱平等把人們的野心局限于一种願望和一种 
快乐上。这种願望和快乐就是使自己对国家的服务超过其他公 
民。民主国的国民对国家的服务，在分量上，不能完全相等，但是 
他們应該全都以平等的地位为国家服务。人們一出生便对国家負 
下了很大的一笔債，这笔債是永远还不淸的。 

所以在民主国里，一切名望也都是由平等的原則产生的，虽 
然有时候显赫的功績或优越的才能看来似乎泯灭了平等的原則似 
的。 

爱儉朴限制了占有欲，人人只求家庭之所必需，如有所余，則 
归給国家。財富产生权力，但是一个国民不能用它为自己服务，如 
果用它为自己服务，便不能平等了。財富也給人欢乐，但是一个国 
民不应享受这些欢乐，因为这些欢乐也同样完全是排斥平等的。 

好的民主国，是由树立家庭的儉朴去供应公共的开支的。罗 
馬和雅典就是这样。这些国家的奢侈和鋪張浪費正是从节約的資 
金产生的。法律要求人們有儉朴的風俗，才能有廪余去献給国家。 
这正象宗敎要求人們要有洁淨的手，好去貢献祭物給神明。 

个人的明慧和快乐主要是因为他們的才干和財产都是中庸 
的共和国的怯律培养許多中庸的人。它旣然有智慧的成員， 
它的行政也就是智慧 的;. 它旣然有快乐的成員，它也将是一个很快 
乐的国家。 


第四节怎样激励爱平等和爱睃朴 

当一个社会把平等和儉朴規定在法律里的时候，平等和儉朴 
本身就能够大大地激起对平等和儉朴的爱。 

在君主和专制的国家里，沒有人渴慕$等。平等的覌念根本 
就不进入人們的头脑里去。大家都希望出类拔萃。就是出身最卑 
微的人们也希望脫离他原来的境地，而成为别人的主人。 
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关于儉朴也是一样。如果爱儉朴，就应当以儉朴为乐。那些 
被逸乐所腐化的人們是不会喜爱儉朴生活的。如果 以傲朴 为乐是 
自然的或是平常的事情，那末，阿尔基比阿地斯就不会为全世界所 
称羨了。那些羡蓽或贊寅別人的奢华的人們，也是不会喜爱儉朴 
的；那些眼里只看見富人或只看見和自己一样的穷人的人們，則憎 
恨自已的 貧困; 他們却不爱儉朴，也不了解所以貧困的原因。 

因此，在一个共和国里，如果要让入爱平等和儉朴的話，就应 
把这二者訂入法律。这条准則,是很眞实的。 


第五节在民主政治之下，珠律应如何建立平等 

有些古代的立法者，如莱疼古士和罗慕露斯，規定平分土地。 
这种办法只能在一个新共和国建立的时候 实行。 要不然，就应該 
是因为古老法制业已腐敗不堪，所以人們的思想才有了这样一种 
傾向，就是穷人认为他們不得不要求这样一个补救办法，有錢人則 
不得不表示 同意。 • 、 

如果立法者采用平分土地而不同时制定法律給予支持 r 那末, 
他所建立的政制，不久便要消逝。在法律沒有預防的地方，不平等 
便会乘隙而入，而共和国也就完了。 

因此，如果要保持平等的話，关于妇女的妆奩；关于贈与、继 
承 、遺囑 ，以及其他一切契約的方式等等，就要訂立規章。因为如 
果我們 对自己 的財产能够任 意給誰 ，任意处分的話,那末私人的意 
志便要扰乱基本法律的秩序。 

梭偷准許雅典人在沒有后嗣的时候，得以 遺囑 将财产留給他 
們所中意的人①，这是和古代的法律相違背的。依照古代的法律 


① 普卢塔克:《梭伦抟 

② 同上。 




u 
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財产必須留紿立遺囑人的家族。梭偷的这个做法甚至也和他自己 
所定的法律相違背，因为他曾經用取消債务的办法来求取平等。 

禁止一个人继承两个人的遺产①的法律，对民主政治是一条 
好法律。这条法律淵源于公民土地及分配財产的均分制。法律不 
許 一 个人占好儿份 。 , 

規定女子为继承人时必須与最近戚屬結婚的法律，也来自同 
一淵源。犹太人在采用同样的分配制度之后，也有了这条法律。 

柏拉图®的法律也是建立在这个分法之上的，所以也有同样的規 
定。在他以前，雅典曾經有这条法律。 

雅典有一項法律我不知有忤么人曾經了解它的精神。該項法 
律准許和同父异毋的姊妹結婚，但不許和同母异父的姊妹結婚®。 
这个习慣是淵源于共和 国的； 因为共和国的精神不許可一个人获^ 
得两份土地，因此也不許他承受两个人的遺产。 一 个人和同父异 
母的姊妹结婚，只能获得一份遺产，就是他的父亲的 遺产； 但是如 
果他和同母异父的姊妹結婚的華，就有可能因为該姊妹的父亲沒 
有男嗣而把財产留給她,結果和她結婚的兄弟便获得两个人的財 
产了 。 : 

菲洛④說，虽然雅典人得娶同父异母的姊妹，不得娶同母异父 
的姊妹，但是拉栖代孟人則只准娶同母异父的姊妹,而不許娶同父 
异母的 姊妹& 对此殊可不必置辯。因为我在斯特拉波的著作⑤里 


@哥袜多腓罗老斯在推典〔应 为： 梯柏〕制定了一条法律，规定土埤汾額和 it 产 
的数目应該永远相同。亚里士多德:《政治学 》 ，第 2 卷，第 12 韋。 

® 柏拉图:《共和国》，第8卷。 

③ 哥尼利烏斯•尼波斯在《序言 》 里我: “雅典名人西蒙娶他的亲妹为妻，不箄乱 
倫无耻，因为当地居民有这^习慣，但是按照峩們的風俗是不許可的。”这个习憤是很 
古的。亚伯拉罕在提到撤拉 时說： “她是我的妹子;她与我是同父异母”（ 《 創世記 》 ，第 
加章)。过去各不同民族制定同样的法律时，也是根据同样的理由。 

④ 弗洛: 《关于十戒的榜殊法律》。 

⑤ 《地 志》 ，第10卷。 
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看到/在拉栖代孟一个女子和她的兄弟結婚时則用該兄弟继承財 
产中的一半作妆奩。显然，制定这項法律的目的是要@止前項法 
律的恶果 9 他們把該兄弟財产的一半給姊妹作妆奩， S 是要防止 
姊妹家庭的財产移轉到兄弟的家庭去。 

塞內加在談到西拉奴斯和他的姊妹結婚的时候說，这种許可， 
在雅典是有限制的，但在亚历山大里亚是普遍的® 4 、在一君統治 
的政体里，儿乎是沒有什么財产分配的問題的。 

有一种法律是民主政治下保持这种土地分配的好办法。这种 
法律規定，有儿个子女的父亲应选擇其中一人继承他的財产◎，其 
余的子女則給无子女的人們做养子女。这样，国民的数目就老是 
可以和分配財产的数目維持均衡。 

卡尔西敦人法列阿斯®^財富极不均的共和国想象出一个平 
均財富的方法。就是•.富入必須出嫁資，但是不得接受嫁資。穷人 
嫁女儿时要接受聘金而不給嫁資。但是我不知道曾經有哪个共和 
国实行 过这种法規。这种法律，把国民的生活状况作出显著的区 
別来，以致国民反而僧恶法律所欲建立的平等。有的时候法律对 
于它所打算达到的目的，所走的道路还是不要显得太直接才好。 

虽然在民主政治之下，眞正的平等是国家的灵魂，但是要建立 
眞正的平等却很困难，所以在这方面，要达到百分之百 准确， 不一 
定总是合适。建立一个人口分級制④就够了。这个制度在一定程 
度上把生活的差別减少或加以規定，然后用特別法征收富人的稅, 
减輕穷人的負担，这样仿佛把不平等給平等化了。只有中等富裕 

、 急 I ■■ ■ ■ _ - ,■ I II •_ ■ 

①塞内 irp < 格老狄烏斯的死 》 中載有“雅典許可一竽，亚历山大里亚則完全許可”。 

⑧柏泣 i 也拟定二項类似的法律，见《法律》，第3卷。 

③ 亚里士 多德: 政治学 》 ，第2卷，第7章。 

④ 梭伦把人口分 四級： 五谷或水果的收入达五百来那的人为第一級。收入达三 
百米那又有能力养一匹馬的人为第二級。收入达二百米那的人为第三級 c » —切海体 
力劳动生活的人为第四級。见蒈卢塔克：《梭伦传>。 
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蹌法的 稱 _ 


的人才能給与或容忍这类的补偿 o 因为巨富的人，对于一切不能 
給他們权力和荣誉的东西，都看做是一种海辱。 

民主政治中的一切不平等都应当以这种政治的性质为依据， 
甚或以平等的原則为依据。例如，人們可能害怕那些需要經常不 
断地劳动才能生活的人由于担任公职而更加困穷 起来; 或是害怕 
这些人疏忽公职上的責任;人們可能害怕手艺人驕傲起来;害怕被 
釋放的奴隶太多，势力超过原有的公民。在这沖情形之下,为着民 
主政治的利益，民主政治公民間的丰等是可以取消的①。不过，这 
里所取消的只是表面上的平等而已，因为一个任公职而致傾家蕩 
产的人，他的情形将比其他同胞們 更坏； 当他不得不疏忽他的責任 
的时候，其他的公民便将因此陷入比他还糟的境地。 

第六节在民主政治之 T ， 法律应如何培养儉朴 

在一个良好的民主国家里，只把土地平均分配是不够的。应 
該象罗馬人一样，把土地分得很小。古利烏斯吿訴他的士兵們 
說“一个公民对一块足以养活一个人的土地絕不会认为太小。” 

財富的平等保持着 儉朴； 而儉朴保持着財富的平等。二者虽 
然不同，但是性质如此，因而不能分別存在。它們互为因果；要是 
民主政冶失掉了其中的一个，則其他的一个也必跟着消失。 

如果一个民主国家是以經营貿易为基础的話，那末就会眞有 
这样的可能，个人有巨大財富而風俗幷不变坏，这是因为貿易的精 
神自然地带着儉朴、节約、节制、勤劳、謹愼、安分、秩序和粑律的精 
神。这种精神存在一天，它所获致的財富就一天不会产生坏的效 
果^当过多的財富破坏了这个貿易精神的时候，害处便 来了； 一向 


①梭纶不使第四級人任公职 a 

③对征眼的土地，士兵捫要求更大的 f 分額。簪卢 塔克： 《道德著述 :古代 君王将 
相传争。 
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沒人威覚到的不平等的紛乱，便产生出来，幷立卽为人們所看到。 

要維持这种精神，就应該由重要的公民亲身經营貿易，应該使 
这个精神占統治地位，不受他种精神的 阻碍; 幷应該由全部法律加 
以維护。这些法律应該随着貿易的增加，进行財富的分配，使每一 
个貧穷的公民获得相当寬裕的生活，可以和別人同样地工作。这 
些法律又应該使每个有錢的公民的生活維持中等水平，使他不能 
不用劳动去保持或取得財富。 

在經营貿易的共和国里，继承时把父亲的产业平均分給所有 
的子女，是极好的法律。結果，无論父亲曾有多大財富，他的子女 
都不能象他那样富有，因此便不得不避免奢侈,象他們的父亲一样 
地工作。我这里談的只是經营貿易的共和国，因为那些非經商的 
共和国，立法者是要制定許多不同的法規的®。 

希腊有两种共和国，一种是黷武的，如拉栖代孟，一种是經商 
的，如雅典。前一种共和国要公民 过閑散 的生活，后一种共和国則 
想法去激发对劳动的喜爱。梭偷把游閑当做一种犯罪，幷且让每 
一个公民說明他是用什么方式謀生的。誠然，在一个好的民主国 
里,每个人都应該得到生活的必需品;每个人的花費应該以生活必 
需品为限，因为如果不是这样，他們的必需品将从哪里来呢？ 

第七节雎护民主®則的其他方法 

不是一切民主国家都能够建立土地平分制度。在某些情况之 
下，这秀办法是不合实际的、危險的，甚至将震搣政制。我們不是 
老是非走极端的道路不可。一个民主国所以要平分土地，原是为 
了保存民風；如果人們看到这办法巳經不适合于这个民主国的时 
候，便应当采用其他方法。 


①这些法规对妇女的嫁資应多加 限紂。 
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論法的精神 


如果要設立一个固定性的团体作为風俗的典范的話，元老院 
是一个办法。要有年龄、品德、勛績而庄重的人才能够进元老院。 
元老們在公众面前就象神明的塑象一样，能够激励人們的道德威 
情，这种威情将深深地影响到每一个家庭。 

这个元老院尤其应当保守旧时的法制，幷注意使人民和官吏 
永不叛离这些 法制。 

关于風俗，保存旧习憤是很有好处的。腐化的人民是不易做 
出偉大的事 业的; 他們几乎未曾建立过会社、建造过城池、制定过 
法律。反之，多数建設是由風俗朴素、謹严的人民做出来的。所以 
应当使入們記起古时的箴規訓則，这通常就是把他們重新引回到 
品德的道路上。 

除此而外，一个国家的革命和新政体的建立，只有通过无数 
的困苦与艰难，才能成功，而很少是游閑的、風俗腐化的人民所 
能做到的。那些进行革命的人們虽曾願意人民能够享受革命的幸 
福，但是如果沒有良好的法律，这种願望也是很难实現的。在这种 
場合,古时的法制通常就可以起矯正作甩，新的法制則常常引起弊 
端。一个政府在漫长的岁月中走向腐化就象走下坡路一样，是在 
不知不覚中走下去的;如果要恢复良好的政治，那就非付出巨大的 
努力不可。 

有人問，我們所說的元老院的元老們的任期应該是終身的或 
是有期限的。无疑，应該是終身的；罗馬③、拉栖代孟②，甚至連雅 
典，都是如此。我們不应該把雅典的元老院和最高裁判所混为一 
談。前者是一个三个月更換一次的机关。后者的成員是任期終身 

① 罗馬官吏任期一年，元老任期辂身。 

② 色諾芬在所著拉栖代孟共和国》第10箄第1、2节內說，萊也古士规定“元老 
院旳犮具应由老年人中选出；达祥,老年人虽然到 了晚半 ，也不会玩忽自己的职貴；他 
让老年人充任靑年人智 JI 的裁判；这样，他就使老年人的高龄显得比靑年 A 的楮力充 
沛，更为尊荣”。 
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的，是 永/的 典范。 

因此 ，一 般的准則应 該是: 如果設立元老院的目的是为了做国 
民的典范，仿佛就是風俗的宝庫的話，那末，它的成員的任期就应 
該是終身的；如果設立元老院的目的是为了处理事务的話,它的成 
員便无妨更易。 

亚里士多德 必說， 精神象軀体一样也会衰老。这种想法只对 
于一个官吏个人来說是对的，至于对一个元老的議会，是不能适用 
的。 

在雅典，除了最高裁判所而外，还有風俗保卫員和法律保卫 
員①。在拉栖代孟，所有的老人都是监察員。在罗馬，监察工作由 
两个特設的官吏担任。元老院监督人民，所以监察員应該旣监督 
人民又监督元老院。监察員的职务是重建共和国內一切被腐化了 
的东西，警吿游惰，譴責疏忽，糾正錯誤。至于犯罪則依法惩处。 

罗馬的法律規定,对奸淫的控告应当是公开的 46 ,目的在于保 
持風俗的純洁，用意至善。这使妇女有所畏惧，也使对她們应当实 
行监普的人有所 畏惧。 

年靑的人极端服从年老的人，是維持風俗最好的方法。这样， 
双方都受到約束：年靑人为着要尊重老人，而老人为着要尊重自 
己。 

公民极端服从官吏，是使法律具有力量的最好的方法。色諾 
芬⑨說，萊喀古士使拉栖代孟和其他城市大不相同的地方，就是 
他特別要拉栖代孟的公民服从法律；官吏一叫，他們便跑向前去。 

是在雅典，如果有人认为富人們是依附于官吏的話，富人們便将 

烕到苦恼。” ' 

父权对于保存風俗也有很大的作用。我們已經說过 V 在共和 


①最高裁判所本身也要受监察。 
m 《拉栖代孟共和国》，第 s 窣。 
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国里，是沒有在其他政体下所見到的那种强制权力的。因此，法律 
必須寻求其他权力，以資弥补。用来弥补的，就是父权。 

'在罗馬，父亲对于子女有生杀之权在拉栖代孟，每一个父 
亲都可以敎訓別人的儿女。 

罗馬共和国灭亡后，父亲的权力也跟着消失。君主国幷不需要 
怎样純洁的風俗，它所要求的只是每个人都生活在官吏权威之下。 

罗馬的法律使靑年养成服从的习慣，把未成年期規定得很长。 
我們沿襲罗馬旧法，也許是錯誤的。君主国幷不需要这样多的約 
束。 

共和国的这种服从，可能要求父亲一生都要有管理子女的財 
产的全权;罗馬以前就是这样規定的。不过,这不是君主政体的精 
神。 . 

第八节在貴族政治之下，法律应如何与 
政体的原則相适应 

在貴族政冶之下，如果人民是有品德的話，人民所享受的幸福 
便将和平民政治差不多，国家也 i 将强盛起来。但是在貴族政治之 
下，人們的財富是很不平等的，所以不常看見有多大品德；因此，法 
律应該尽可能地鼓励寬和的精神，幷努力恢复国家在体制上所必 
然会失去的平等。 

寬和的精神在貴族政治下就叫做品德；它的地位就象平等的 
精神在平民政治中的地位一样。 

如果說，环繞着君王們的显赫与豪华就是君王們权力的組成 


①从罗馬的历史，我椚可以看到，这个权力的行 毖对共 和国是如何有利。我下 
面我的仅仅是它最腐化的时期。奧»斯 • 富尔維烏斯巳启程去找卡蒂林，他的父亲把 
他 S 回处死。見撖辂 斯梓: 《卡蒂林战役》，第 S 9 韋。 还有其他一些公民也有同样的行 
为。 见 狄欧: c 罗馬史》，第37畚，第 S 6 聿。 
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部分的話，那末貴族們仪表上的謙逊与朴实就是貴族們的力量 
了①。当他們不矯飾任何高貴的样子时，当他們同平民混在一起 
时，当他們同平民穿相似的衣裳时，当他們让平民共词享受他們一 
切的快乐时，平民便会忘記自己的貧弱。 

每一种政体都有它的性质和原則。所以一个貴族国家就不应 
該有君主国家的性质和原則。如果貴族們的个人私有特权高于貴 
族'团体的特权的話,那就是君主政体了。元老院应該有特权，元老 
們則仅仅受到尊敬而已。 

貴族政治的国家有两个主要的致乱之源，一个是治者与被治 
者之間存在着过度的不平等，一个是統治团体成員之間也有同样 
的不平等。这两种不平等产生怨恨和嫉妒。这二者都是法律应該 
預防或压制的 

第一种不平等的主要情况是：显要人物的特权的光荣恰恰就 
是平民的耻辱。罗馬禁止貴族和平民結婚的法律$就是这样 。这 
項法律唯一的效果就是使貴族更为驕傲，更为可厌。人們应該看 
看，护民 t 在他們的演說中是怎样从这里获取有利材料的。 

这种不平等的另外一种情况 是:公 民納稅的条件和貴族不同。 
有四种不同的情形： （ 一）貴族有不納稅的特权；（二）貴族用詐欺 
手掙逃避納稅③； C 三）貴族以担任职务的报酬或薪俸名义为借口 
侵占公款；（四）貴族把平民变成自己的附庸，而分享他們向平民 
所征收的貢稅。最后一种情况是不常有的；有这种情况的貴族政 
府是一切政府中最殘酷的。 


①今天的威尼斩人，从許多方面来看，他捫的行为都是很有智慧的。曾經有 一 
个威尼斯贵族同一个“陆地”的公民为了爭敎堂中的位次而发生了糾紛。他 ffl 的裁判 
指出，一个成尼斯的贵族在威尼斯埃外不比其他公民的地位优越。 

⑧罗馬的十大官們把达項法律放在最后的两个網表法內 e 见狄欧尼西烏斯•哈 
利卡尔拿 苏斯: 《罗馬古代史第10卷。 

③今天一聲寅族国家就是这祥。这是最足以使国家衰弱的。 
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当罗馬傾向于貴族政体的时候，它很好地避免了这些弊端。 
官吏們从来不从他們的官职上領受薪俸。共和国內的主要人物和 
別人一样地納稅;他們甚至比別入納更多的稅;而且有时候就只有 
他們才納稅。末了 一点： 他們不但不分享国庫的收入，反而把他們 
所能够从国库取得的一切錢財,把幸运所恩賜給他們的一切財富， 
全都分散給平民，这样使人們諒他們所享有的荣誉①。 

分散錢財給人民，这在民 k 政治是有害的，但在貴族政治却是 
有益的。这是一条基本准則。前者使人民丧失公民的精神，后者 
使人們恢复公民的精神。 

如果不把国庫的收入分散給人民的話，就应該让人民知道这 
些收入的管理是很好的。把这些財富让人民看一看就多少等于让 
人民享受了。威尼斯陈列的那条金鏈子，历次凱旋式在罗馬展覽 
的宝物，在农神庙保藏的財宝，实际上就是人民的財富。 

在貴族政治之下，特別重要的一点，就是貴族不征賦税。罗馬 
的第一等貴族，从来不与聞稅务。征税的事交由第二等貴族去办 
理，卽使这样，日子久了也会发生巨大的不便。在貴族国家里，如 
果由貴族征税的話,一切个人都要受稅收人員随意摆布，也沒有高 
級的法庭去加以糾正負責革除流弊的人員，反而願意享受流弊 
中的好处。貴族們便要象专制国家的亲王們一样，随意沒收 A 們 
的財产。 . 

这样取得的利益，不久便将被看做世襲財产;貪婪将随时扩大 
这种財产的数額。征稅将要降低，国庫的收入将等于零。有一些 
国家幷沒有受到任何显著的打击，却因为这个緣故而衰微下去，不 
但邻国駭异，就連自己的公民也莫名其妙。 

法律也应該禁止貴族經营商业 3 因为这种有資財的商人，将 


①见斯特 拉波: 《地志》，第14卷，这里叙述了罗得人在这方面是怎样妝法的 
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会壟断一切貿易。貿易是一些平等的人們之間的职业。所以专制 
国家中最不幸的，就是那些君主自己从事买卖的 国家。 

威尼斯的法律①禁止貴族做买卖，因为如果貴族做买卖，就是 
很誠实的話，也可能获得过分的財富 3 

法律应該使用最有效的手段，使貴族以公道对待人民。如果 
法律尙未建立护民官的話，法律自己就应該是护民官。 

对犯罪行为进行各种庇护，以致連法律也不能执行，这就使貴 
族政治趋于毁灭，而接近了暴政的边緣。 

法律应該时时压制权势上的驕橫，应該設立一个临时的或永 
久性的职官，去烕懾貴族，如拉栖代孟的民选长官和威尼斯的国家 
檢査官。这种官吏不受任何程序上的拘束。这种政治需要很猛烈 
的‘‘动力”。在威尼斯設置了一个石嘴兽 47 ,張着嘴接受一切告密 
入的吿密®。你也許会說，这就是暴政的嘴。 

貴族政治的这种专制的官职同民主政治的监察官职有些类 
似。在性质上，民主政治的监察官也一样是独立的。誠然，在监察 
官任职期間,对他們的行为不应該追究;对他們应該信任，絕不要 
控折他們的勇气。罗馬人是値得欽佩的；一切官吏③都要对自己 
的行为負責，只有监察官是例外④。 

貴族政治有两件很坏的事情，就是貴族太穷，或太富。要防止 
他們的貧穷，特別要紧的就是要他們及时偿还債务。至于节制他 
們的財富，就需要制定明智的、緩和的規章。但是不要沒收財产， 

④阿末洛•德•拉 • 烏西： 《威尼斯政莳，>，第 3 卷。格老狄烏斯法禁止元老院 
的老捫在海上拥有任何四十梅衣以上的船只。狄特•李維：《罗恩編年史 》 ，第21 
卷，第63章。 

③ 齿密人投书嘴内。 

‘③参 看狄祥•李維:<、罗馬編年史 》 ，第69卷。一个监察官甚至不得艰扰另一个 
监察官。每一个监察官做自己的記彔，不必管他的同事的意见如阿，否則监察工作就 
等千被推翻了。 

④ 推典的汁政 1 T 让所准的官吏都要汇报工作，但自己則对誰也不做 报吿。 
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不要采用分田的法律，不要取消債务。因为这些做法会产生无穷 
的禍害。 

法律应該廢除貴族的长子继承权①，目的是把貴族的遺产不 
断地分割，使貴族的財富总是停留在一个水平上。 

应該完全廢弃“立承嗣”、“遺产贖回权”、“貴族財产的世襲”和 
“收养义子”这些东西。君主眉家用来使家族的显耀綿延不絕的一 
切方略，貴族国家是絕不可采用的②。 

在法律使家族平等化了之后，它的任务便是保持家族間的团 
結。貴族間的糾紛应当迅速加以解决，否則个人間的糾紛将会变 
成家族間的糾紛。公断能够解决爭訟，或是防止 爭訟！ f ©® 生。 

最后，有些家族从虛荣心出发，主張本家族比其他家族更尊貴 
或年代更古老 ，以显耀自己。 这种主張，不应受到法律的維护，它 
应該被看做是个人的弱点。 t 

我們只需看一看拉栖代孟就够了。我們将看到，民选长官們 
是如何善于抑制君主、貴族和平民的弱点的。 


第九节在君主政体之下，法律应如何与原則相适应 


荣誉旣然是君主政体的原則，那末法律就应該和这个原則相 
适应。 

法律应該努力支持貴族。荣誉可以說就是貴族的产儿，又是 
貴族的 生父。 

法律应使貴族世襲，但这幷不是把貴族当作君主的权力和人 
民的軟弱之間的疆界，而是当作二者之間的連鎖。 

立承嗣以保存宗族的产业,这对君主政体是很有用处的，虽然 


①威尼斯就是如此。阿宋洛•徳 •拉 •烏西威尼斯政府》，第80 -31 頁。 

⑧一些貴族国家立法的目的，与其說是为了維持他捫的国家，毋宁說是为了維 
持所謂“貴族性”。 
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它对于其他政体幷不适宜。 

遺产臏回权 43 也是有用处的，它使貴族家庭由于亲长的浪費 
而致丧失的土地得以恢复。 

貴族的土地应該和貴族本人同样享有特权。一个君主的尊严 
和他的国土的尊严是分不开 的;’ 一个貴族的尊严和他的采地的尊 
严也是分不开的。 

这一切特权应該是貴族特有的东西，是不得傳递到人民手里 
的，除非是我們有意違背政体的原則，幷减少貴族和人民的力量。 

立承嗣会阻碍貿易；遺产賊回权会产生无数的爭訟。在王国 
內所出卖的一切地产，至少在一年的期限內，所有权人不能确 
定0。附着于采地的特权，产生一种权力，这种权力对容許这些特 
权的政府是非常麻煩的負担。这些就是由有貴族而产生的特殊的 
不便。不过这些不便，同貴族一般的作用相比較，便无所謂了。但 
是如果把这些特权傳递給人民的話，那末，政体的一切原則就都毫 
无用处地被破坏了。' 

君主国可以准許一个人把他絕大部分財产留給他的子女中的 

f 

一人。这种許可只有在君主国是适宜的。 

法律应該維护同君主政体的政制相符合的一切貿易①，这样 
人民才能够滿足君主和他的朝廷无厌的欲求,而免于使自己毁灭。 

法律在征收租税的方式上应建立一定的秩序，以免手續比租 
稅本身还要煩瑣。 

征稅繁重首先使人民愈益劳苦;劳苦产生疲倦;疲倦产生怠惰 
的心情 D 


①只淮許平民經营商业，參看《商业与商人法》第3条，該法的规定是非常明智 
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第十节君主政体施政的敏捷 

君主政体比共和政体有一个显著的优点。事务由单独一个人 
指揮，执行起来，較为迅速。但是这种迅速就可能流于輕率，所 
以法律应該让它緩慢一些。法律不但要維护各种政制的性质，同 
时还要矯正从这种政制的性质可能产生的弊端。 

紅衣主敎李 索留® 劝吿君主国要避免由于准許人們集会結社 
而发生的麻煩；集会結社将在一切事情上造成困难。如果这个人 
不是心里有专制主义，就是脑子里有专制主义的思想。 

由于朝廷对国家法律的无知，以及朝臣会議的迫促匁忙，所以 
君主的事务儿乎得不到愼思熟虑的处理。如果司掌法律的团体能 
够举步稳当，对君主的事务,又能愼思熟虑，那便是最好的恭順 

如果官吏們通过他們的拖延、控訴、恳求等手段，都不能遏止 
君主卽使在品德上的迅速行徑,同时君主又仅仅依靠他們的驍勇’ 
对他們凭着无限度的勇气与忠实所做出来的事情，也給以无限度 
的报酬，——如果这样的話，就是世界上最完美的君主国 5 °,又会 
变成什么样子呢？ 


第十一节君主政体的优越性 

君主政体比专制政体有一个很大的优点。依照君主政体的性 
质，在君主之下，有許多阶层，这些阶层是和政制分不开的，所以国 
家比較长久，政制比較巩固，进行統治的人們，比較安全。 

西塞罗认为罗馬設立护民官保全了共和国。他說 ：“誠 

①李索留政約》。 

( D 塔頤佗在《史記》第5卷第32韋里說 ：“从 化外人看来，如果当奴隶的人馊# 
吞地千活的話，似乎就应立卽实行专政。” 

③西塞罗法律 》 ，第3卷，第10韋。 仙說: “护民官的权力是太大么？誰能說不 
太大呢?伹是人民的力最 E 残暴、更：强烈得多，就因为有首領才有时显得 温和， 好像什 
么力置也沒有 似的。 因为首領!*思热虑才进行冒险；人民因感情冲动則不知自己所冒 
的危险 





见上面第 2 箄第4节第1个注。 

魟衣主敎雷茲《回忆录 》 及其他历史著作。 
李索留:《政約 
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然，一个沒有首領的人民的冲动力是更可怖的。一个首領知道事 
情就在他身上，所以他会用 心思; 但是人民在激动的时候，是完全 
不知道他們是在把自己投进危險里去的。”这种說法可以适用于专 
制的国家。专制的国家就是有人民而沒有护民官。这种說法也可 
以适用于君主国，君主国的人民在一定方式上是有护民官的 u 。 

誠然，我們各处看見，当一个专制国家发生騷乱的时候，人民 
为感情所激动，往往把事情推向极端。他們所做出的一切紛乱都 
是极端的。但是在君主国里，事情就常常不会做得过分。首領們为 
自己着想是有所顾忌的，他們怕被人抛弃；“依附的中間势力 ”®， 
不願意平民太占上風。国內的各阶层完全腐敗是不常有的事，君 
主就依附于这些阶层。謀乱的人旣沒有意志、也沒有希望去顚复 
国家，所以他們不能、也不願推翻君主。 

在这种情况之下，明智而有权威的人們便出来了。他們采取 
溫和手段，商議解决的办法，改正弊端，法律重新恢复了效力，受到 
了人們的遵从。 

因此，在我們一切的历史上，都是只有內战而沒有革命，但是 

在专制的国家，却都是只有革命而沒有內战。 

著述某一些国家內战史的人們，甚或那些煽动这些內战的人 
們，都能够充分証明，君主可以沒有什么疑惧，把权力交給某些阶 
层的人士，来为自己服务。因为这些人士，就是犯了錯誤，还是专 
心致力于法律和义务;他們只能緩和，而不会刺激叛乱者們的激奋 
和猛烈的情緒 @ 。 

紅衣主敎李索留，也許想到他曾經过于贬抑了国家各阶层的 
作用，所以他企图以君主和臣子③的美德来維持国家。但是他对 
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他們所要求的东西太多了，所以实际上除了天使而外，是沒有人能 
够象他所要求的那样审愼、聪慧、果断和富有知識。君主政体存在 
一天，我們恐怕沒有荣幸看見他所要求的那种君主和臣子吧！ 

在良好的政治下生活的人民，总比那些沒有規章、沒有領袖、 
在森林圼游蕩的人民要快乐些。同样，在国家的基本法律下也活 
的君主，总要比暴君 快乐； 暴君沒有任何东西可以約束他的百姓的 
心和他自己的心。 


第十二节纘前 

寬宏大量，在专制的国家里是找不到的。君主自己就沒有这 
种偉大的品质，怎能以此影响 別人？ 在专制君主的地方，是找不到 
光荣的。 

在君主国里，我們看見臣民环拱王座，受到他的光輝的照耀。 
毎个人可以說占据了較大的空間，能够鍛炼品德。这些品德所給 
心臾的，不是独立，而是偉大。 

第十三节专制主义的意义 

路易斯安納的野蛮人要果子的时候，便把树从根柢砍倒，采摘 
果 实①。 这就是专制政体。 


第十四节法律应如何与专制政体的原則相适应 

. 专制政体的原則是恐怖。但是胆怯、愚昧、沮丧的人民是不需 
要許多法律的。 

在专制政体之下，一切事物的运轉只取决于两三个槪念，所以 
幷不需要什么新的槪念。我們訓練野兽的时候，要特別注意不改- 


①《耶穌会士书簡集第2輯，第 Si 5 頁。 
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变它的主人，不改变所敎的东西和所敎的步法。这样，只通过两三 
个动作，把印象灌入脑子里就够了。 

一个幽居在深宮的君主，倘使他一旦离开他那淫佚的地方，便 
要引起那些幽閉他的一切人們的忧虑。他們不能容忍君主的厶身 
和权力落到別人的手中 53 。因此，君主很少亲身作战，幷且儿乎不 
敢通过他的将官进行战爭。 

这样的一个君主，在官中沒有任何人敢違捎他，已成习慣，当 
他看到人們向他进行武装抵抗的时候，他是憤怒的。通常，他就被 
憤怒或报复的情緒所支配。加之，他不懂什么是眞正的光荣。所 
以他所进行的战爭便充滿着战爭自然具有的狂暴，他所遵循的国 
际法的范圍，比其他国家都狹窄。 

这样一个君主的缺点是很多的，所以他左右的人們很怕他的 
天然的愚蠢暴露在阳光之下。他藏在深宮里，沒有人知道他的情 
形。好在专制国家的人民只需要君主的空名去治理他們。 

当查理十二世在本达^的时候，他听說瑞典的元老院內有些 
人反对他。他便写信回国說，他要寄一只鞋去进行监督統率。这 
只鞋将要象一位专制君王一样，进行监督統率。 

如果君主成为俘虏，他就被看作死亡，而另外一个君主便登上 
王座。这个俘虏所訂的条約 无效; 他的继位者将不批准这些条約。 
誠然，他就是法律，他是国家，又是君主；所以当他已不是君主的 
时候，他便什么也不是了。如果不把他当作死亡，国家就要灭亡 
了。 

土耳其人所以决定和彼得一世单独締訂和約的主要原因之一 
是: 俄罗斯人吿诉土耳其的宰相，說瑞典已有另一位:君主登极了①。 

国家的保存只是君主的保存而已，或者毋宁說只是君主所幽 


①普芬道尔夫：《万国史 》 续篇*瑞典版，笫10章。 
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居的宮禁的保存而已。不管什么事情，只要不直接威胁这个宮禁 
或首都，对那些无知、自大、偏見的人們，是不会产生任何印 象的。 
至于事物間的联系，他們是不会探寻、預見，甚至想象到的。政治 
同它的各种动力和法律，在这种政体之下，必然是有局限性的；政 
治的治理和民事的治理是一样的簡单®。 

一切都简化为：使政治、民事的管理和君主家庭的管理相調 
和，使国家的官吏和君主后官的官吏相調和。 

这样一个国家，如果四面为沙漠所环繞,和它的叫做野蛮的民 
族相隔离，幷能够把自己看做是世界上唯一的国家的时候，那是再 
好不过的情况了。它不能倚靠軍队，所以最好是破坏自己一部分 
的国土，以資隔离。 

专制政体的原則是 恐怖； 恐怖的目的是平靜。但是这种平靜 
不是太平。它只是敌人就要占領的城市的緘默而已。 

力量幷不在国家，而是在建立国家的軍队，所以要防卫国家就 
必須保有 軍队； 不过軍队对于君主是可怕的。那末我們怎样才能 
使国家的安全和君主人身的安全相調和呢？ 

請看，俄罗斯的政府以何等的辛勤,企图脫离专制主义。专制 
主义对于它要比人民沉重得多了。它解散了龐大的队伍 55 ，减輕 
了刑罰，建立了法院，开始傳授法律知識，訓育人民。但是还有一 
些特殊因素存在，这些因素也許要再把它拖进它企图逃脫的苦难 
中去 C 3 

在专制的国家里，宗敎的影响比什么都大。它是恐怖之上再 
加恐怖。在伊斯兰敎諸帝国里，人民对君主非常尊敬，原因之一就 
是由于宗敎的关系。 

宗敎糾正了一些土耳其的政制。土耳其的臣民幷不以其国家 


①据沙尔旦說，波斯沒有参政院。 
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的显耀与强盛而烕到光荣；他們和国家的联系是通过宗敎的力量 
和原則的。 

如果一个君主宣吿自己是一切土地的所有者和一切臣民遺产 
的继承者的話，.那末他的国家便是一切专制国家中最紿自己添加 
煩恼的国家了。农业常常因此而廢弛。如果君主又从事买卖的話， 
則各种工业也都要遭受毁灭。 

在这种国家里，什么也不修复，什么也不改进①。盖房子只够 
居住 便罢； 不挖濠沟，也不 栽树； 什么东西都取自大地，但不还給大 
地任何东西。全都是荒蕪的地方，全都是沙漠。 

倘使用法律廢除土地所有权和財产的继承，你想是不是就能 
减少大人物們的貪婪和慳 吝呢？ 不能。这种法律反而会剌激这种 
貪婪和慳吝。大人物們不免要使用千百种的压迫手段，因为他們 
想，他們所能够据为己有的，只有金和 銀了； 金和銀，他們能够掠 
夺,又能够隐藏。 

因此，要防止国家的完全瓦解的話，用一些旣成的习慣去节制 
君主的貪欲，是个好办法。所以土耳其的君主通常只从老百姓的 
遺产®中抽取百分之三，就认为滿足。但是，因为他把絕大部分的 
土地給了他的軍队，自己却有任意处分的 权限； 因为他在帝国的軍 
官死亡时擭取他們所有的 遺产； 因为他取得那些死而无嗣的人們 
的財产的所有权，又因为女子只有用益权;——因为这些緣故，国 
家大部分財产的占有都是不稳定的。 

按照班譚 56 的法律，国王取得遺产，甚至連被继承人的妻子 
儿女及住宅也在內③。老百姓为着要避免这种法律的最殘酷的規 

②见 李果: 《奧托曼帝国 h 1678年版，笫196页。 

② 见 《 拉栖代孟的今昔》論土耳 其人的 財产 继承； 又 李果: 《 奥托曼帝国 

③ 《創建东印度公司历次航行輯览第1卷。猱古的法律比較不那么残取如 
果有 f 女时， m-E U 7 奔继其三分之二。兕同书，第3卷，第1頁。 
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定，不得不让他們的子女在八岁、九岁、十岁甚至吏小的时候就成 
婚，以免成为父亲的遺产中不幸的一部分。 

在沒有基本法的国家，王位的继承是不能固定的。君主从自 
己家族之中或家族之外选擇一个王位继承者。卽使建立长子继位 
制也是沒有用的；君主总是可以选擇一个別人的。王位的继承者 
有时是由君主自己宣布的，有时是由他的臣子們宣布的，有时是 
經过內战宣布的。这就是专制国家比君主国家容易瓦解的一个原 
因。 

王室的每一个太子都有被选擇为王的同样資格，所以一个太 
子登极为君，就首先把兄弟們絞死，土耳其就是如此。或者是把兄 
弟們的眼睛都挖掉，波斯就是如此。或者是使他們变成瘋子，莫臥 
儿就是如此。如果不使用这些預防方法， ' 一一例如在摩洛哥，則王 
位空缺时，可怖的內乱便跟着到来。 

按照俄罗斯的宪法 ®， 沙皇可以从皇室或是皇室之外，选擇他 
所中意的继承者。这样的一种继承制度产生了千百次的革命，幷 
使得帝位顚簸不定，这种帝位的不定性可以和該国傅位的武断性 
相比拟。王位继承的順序是人民应該知道的最重要的事情之一， 
所以最好要用最显著的事实为依据，例如依据出生和出生先后的 
—定順序。这种办法可以杜絕阴謀，压制野心。一个軟弱的君主， 
将不必再为继承問題而 焦虑; 临死时人們也不必让他說話了。 

王位继承有基本法律規定的时候，便只有一个太子可以继承 
大統，他的兄弟們无論实际上或表面上都沒有权利和他爭夺王冠。 
兄弟們不能假借或利用父亲的私人的意旨。所以国王的兄弟也就 
不再比其他任何一个臣民更有被逮捕或杀戮的問題/。 

但是在专制国家，国王的兄弟是国王的奴隶，又是国王的勁 


①参看俄罗斯的备神不同宪法，尤其是1行2年的宪法。 
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敌，所以为着謹愼起見，就把国王的兄弟幽禁起来，伊斯兰敎国 
家尤其是如此。伊斯兰敎国家的宗敎认为胜利或成功是上帝的裁 
判。所以这些国家沒有法律上的元首，只有事实上的元首。 

在那些太子們都知道如果不当皇帝便要被幽禁或被处死的国 
家里，篡夺王位的野心所受到的激励远远超过我們欧洲各国家。 
在我們欧洲的国家里，沒有当上国王的太子們都享有一定地位。 
这个地位卽使不能充分地滿足他們的野心的話，也大可滿足他們 
的不过分的欲望。 

专制国家的君主們时常敗坏婚姻制度。他們通常娶了許多妻 
子，尤其是在世界上专制主义可說已經生了根的那块地方——亚 
洲。他們子女太多，所以儿乎不可能爱护他們，儿子們之間也沒有 
兄弟之爱。 , 

帝王的家庭就象国家一样。它本身太軟弱，而它的首領太有 
权力。它看来龐大，但瞬息間就可能灭亡。阿尔达克塞尔克塞 
斯①把他所有的儿子全都杀光，因为他們阴謀反对他 57 。五十个 
儿子都阴謀反对父亲，似乎是不可能的；要是說这个阴謀是因为他 
拒絕把他的妃子让給他的长子，那更是不可能的。这样想反而比 
較合理些，就是:这事件是出于东方的后宮的某些阴謀。这些后宮 
是詐欺、叛逆和奸計在不声不响中支配着的地方;是黑暗籠罩着的 
地方；在那里，一个年迈的君主， 一 天比一天昏庸起来，便是宮中的 
第一个囚犯。 

从上面所說，就好象人类的天性将会不断起来反对专制政体 
似的。但是虽然人类喜爱自由，憎恶殘暴，大多数的人民却还是屈 
从于专制政体之下，这是容易了解的 o 要形成一个寬和的政体，就 
必須联合各种权力，加以規范与調节，幷使它們行动起来，就象是 


tD 见査 士丁: 《世羿史網》 
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給一种权力添加重量，使它能够和另一种权力相抗衡。这是立法 
上的一个杰作，很少是偶然产生的，也很少是仅凭謹愼思索所能成 
就的。专制政体正相反。它仿佛是一目了然的。它的各部分都是 
一模一 样的; 因为只要有情欲，就可以建立专制政体，所以是誰都 
会这样做的。 


第十五节纜前 

气候炎热的地方，通常为专制主义所籠罩。在这种地方，情欲 
早动而早衰智力成熟得早，浪費財产的危險較少，使自己成名 
的便利 較少； ，年靑人就关在家里，彼此之間来往較少。他們比欧 
洲气候下的人結婚得早，所以也就成年得早。土耳其以十五岁为 
成年气 

那里无所謂財产的让与。在一个沒有固定財产权的国家，人 
民依賴自身多于依賴財产。 

財产的让与,在政治寬和的国家，自然是許可的在共和国 
更是如此，因为它对公民的正直有較大的信任，又因为这种政体激 
励溫仁寬厚;这种政体似乎是每个国民所最喜爱的。 

假使罗馬共和国的立法者曾經建立了財产的让与制度④的 
話，就不致发生那么多的叛乱和 民事％ 紛，也就不必經历这些灾禍 
的危險和补救的困难。 

在专制国家，由于人民的貧困与財富的不稳定，自然产生了重 
利盘剝。每个人的放款所冒的危險越大，他的錢的价値也就越高。 
因此，这些不幸的国家到处是苦难;一切都被掠夺，甚至吿貸的門 


①参照本书第14隼，論 《 法律和气候的性质的关系 
③拉 基列第 埃尔: 《拉栖代孟的古今 》 ，第463 頁。 

③ 信用破产的和解金也是勿 J 此。 

④ 这个制度到了茹利安法（“財产的让与” 項下〕 才建立。人們因此可以免除坐 
监； 財产的让与也因此不是可耻的事了。见《法典》，第2卷，第12草。 




从我#来，推典共和国似乎太爱沒收財产了。 

关于确定了的“犯人的財产”。见 《 法典，关于充公的 Kt 产，卽犯人的財产》。 
布丹: 《論共和国 h 第5卷，第3草。 
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路也断絕了。 

所以在这种国家里，商人不能經营大規模的貿易，他的收入仅 
仅足以猢口。如果他购进大批貨物的話，則购貨資金利息上的損 
失将要多于从貨物所可賺得的錢。因此，这种国家是几乎沒有貿 
易法律的。法律被减縮到仅仅剩些警察法規而已。 

一个政府，如果沒有做不正义的事倩的爪牙，便不致成为一 
个不正义的政府。但要这些爪牙不給自已撈一把是不可能的。因 
此，在专制的国家里，貪汚便是当然的現象。 

在这种政体之下，貪汚是一种普通的犯罪，所以沒收財产是有 
用处的。沒收可以安慰人民。沒收得到的錢是很可覌的貢税，是 
君主不可能从雕敝不堪的人民征收得到的。而且，在这些国家里， 
沒有一个家庭是君主乐意保护的。 

在政治寬和的国家里，情形是完全不同的。沒收会使財产权 
不稳定，会掠夺无 f 的子女;会在应該惩罰一个罪犯的时候摧毁整 
个家庭。在共和国 k , 剝夺了一个公民必要的物質生活①，便是做 
了一件坏事,就是破坏平等，平等是共和政体的灵魂。 

罗馬法律®規定，除了最重大的叛逆罪而外，不得沒收財产。 
仿效这項法律的精神，把沒收限制在一定的犯罪上，这当然是很明 
智的事 D 布丹正确地說过，在地方的习慣規定有 孝-专 
私有財产的国家，沒收应当只适用于取得的財产。 . 

•鲁♦争 

第十六节权力的授与 

在专制政体的国家，权力是全部授与了受权力委任的人的。 
宰相就是专制君主本身；每一个个別的官吏就是宰相本身。在君 


@⑤③ 
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主政体的国家，权力的行使就比較不那样 迅速； 君主授与权力，但 
又加以节制③。他对权力分配的方法是，当他把权力的一部分授 
与別人时，就必定給自己保留更大的一部分权力。 

因此，在君主国里，城市的首长虽由省长管轄，但由君主管_ 
的地方更 多些； 軍队里个別的軍官对将軍的服从不能大于对君主 
的服从 o 

多数的君主国家都明智地規定，那些指揮权稍稍广泛的人，不 
得隶屬于任何軍团，因此，他們要有君主特別的命令才能进行指 
揮，他們可以被任用，也許不被任用，他們可以說是在役，但也可以 
說是不 在役。 

这种情况和专制政体是不相称的。因为，如果沒有实际职位 
的人仍然有特权和头銜的話，那末国里必将有本身就是尊貴的人。 
这便和专制政体的性质相違背了。 

如果一个城市的长官幷不受省长的管轄的話，那末每天都需 
要一些折衷办法使双方能够融洽。这种事情从专制政体来說，是 
荒謬的。加之，如果这个个別的市长可以抗命的話> 省长怎能由他 
本人来替他的省份負 責呢？ 

在专制政体之下，威权总是反复不定的。最低級的官吏的权 
威也不比专制君主的权威稳定。在政治寬 和的菌 家里，无論在哪 
里法律都是明智的，幷且是家喩戶曉的；所以卽使是最小的官吏， 
也能够有所遵循。但是在专制国家里，法律仅仅是君主的意志而 
已。卽使君主是英明的，官吏們也沒法遵从一个他們所不知道的 
意志1那末官吏当然遵从自己的意志了。 

加之，由于法律只是君主的意志，君主只能按照他所懂的东西 
表示他的意志，結果，便需要有无数的人替君主表示意志，幷且同 


①这祥經过节制的权力就“犹如太阳神的光琿正在下落时,总是柔和的\ 




« 創建东印度公司历次航行輯 览》 ，第1卷，第80頁 0 
柏 拉图: 《法律 》 ，第12眷。 

«法典>，第6卷，第2节,茹利安法“惩办勒索”項。 
拉丁文作 munuscula , 卽徽 不足迸 的贈品 之意 8 
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君主一 ■样 地表亦意志。 

• 最后，由于法律是君主一时的意志，所以那些替他表示意志的 
人們就必然也是象君主一样，突然地表示意志。 

第十七节轧物 

专制的国家有一个习慣，就是无論对哪一位上級都 f 能不送 
礼物，就是对君王也不能例外。莫臥儿的皇帝不接受-民的任 
何請求，如果他們不送礼物的話。这些君主,甚至連他們自己所給 
人的賞賜,也要受 賄賂。 

但是这种 K 体是必然如此的。在这种政体之下，就沒有一个 
人是 公民； 人人都认为上級对下級沒有任何 义务; 人們认为彼此間 
唯一为联系就是，这一部分人加給另外一部分人的 惩罰； 最后，在 
这种政体之下，事务是很 少的； 在那里，人民很少有机会去謁見大 
人物，向他提出自己的要求，提出抗訴就更少了。 

在共和国里，礼物是可厌的东西，因为品德不需要它們。在君 
主国里，荣誉是比礼物更强有力的鼓舞力量。但是专制的国家，旣 
沒有荣誉又沒有品德，人們所以有所作为，只是因为希望获得生活 
上的好处 而巳。 

柏泣图 ® 主張，履行职务而收受礼物的人要处以死刑。这是 
馬于共和国的思想。他說，不管是为着好事或坏事，都不应当接 
爱礼物。” 

罗馬有一項坏法律就是准許官吏接受小礼物④，假使这些 
礼物一年不超过一百埃巨的話。沒有接受过別人任何东西的人, 


① ® ③④ 
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幷不期望任何东西。接受过別人一点儿东西的人，馬上就想要再 
多一点儿,接着就想要得更多。不但如此，对一个不应該接受礼物 
而接受了的人，要使他服罪是比較容易的。但是对一个可以接受 
少量礼物却接受多了的人，要使他服罪就不那么容易；他常常可以 
找到一些借口、一些托辞、 t 些原因和一些似是而非的理由，来为 
这种行为辯解。 

第十八节元首的思賞 

我們巳經說过，在专制的国家，人們所以有所作为，只是因为 
希望获得生活上的好处,君主的恩賞，除了金錢而外，沒有別的东 
西可以賞賜。在君主.国里唯一占支配地位的是荣誉，所以君主的 
恩賞原来应該仅仅限于以荣誉为基础的名位。但是有名位就有奢 
华.， 有奢华就必然有需求，所以君主就不得不賞賜一些可以获得 
財富的名位了。但是在共和国里，品德占支配地位。品德本身就 
是一个鼓舞力量，幷排除一切其他的力量，所以国家的奖賞只是表 
揚这种品德而已 o 

君主国和共和国頒发重賞,就是国家衰朽的标志，这是一般性 
的規律。因为重賞証明这些国家的原則已經敗坏，君主国的荣誉 
的覌念巳輕失掉了力量，共和国公民的称号已經减低分量了。 

最坏的罗馬皇帝就是那些賞賜最多的皇帝，例 如： 卡里古拉、 
格老狄烏斯、尼祿、奥托、維蒂利烏斯、康莫都斯、海里欧伽巴露斯 
和卡拉卡拉。最好的皇帝，象奥古斯都、維司巴西安、安托尼努斯 • 
比烏斯、馬尔庫斯•奥列利烏斯和佩尔提納克司等,靜是节儉的人。 
当好皇帝在位的时候，国家的原則又有了地位，荣誉的財宝代替丫 
其他的 財宝。 
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第十九节三种政体原則的一些新的推论 

我在結束本章之前，不能不略略应用一下我的三个原則。 

第一个問題：法律应不应該强迫公民接受 公职? 我的意見是: 
在共和国,应該；在君主国，不应該。在共和国，公职是品德的标 
志；是国家对公民的信托。公民的生活、行动与思想，都应該完全 
是为了国家，所以不得拒絕担任公职①。在君主国，公职是荣誉的 
标志。荣誉有它自己的奇思异想，只有“时間”和“方式”都适合它 
的意思，它才能接受。 

已故的撒地尼亚王⑤对拒絕接受荣銜和公职的人，都处以刑 
罰。这样，他在不知不覚間遒从了共和政体的思想。他在其他方 
面的統治方法充分地証明，他幷沒有这个意思 59 。 

第二个 問題： 强迫公民在軍队中接受一个比他从前还低的职 
位，这是不是一条好的 准則？ 在罗馬人中，时常可以看到今年的 
上尉到下年成了他的中尉的部下这是因为在共和国里，品德 
要求我們必須为国家不断地牺牲自己，幷做自己本不願意做的事 
情。但是在君主国里，荣誉——不管是眞是假是不能容忍所 
謂降格的。 

在专制国家里，荣誉、职位、爵位，完全被人濫用，所以它們毫 
无区別地让君主当臣僕 M ， 让臣僕当君主。 

第三个問題：同一个人是否可以同时担任文职与 武职？ 我认 


①柏拉图在所著《共和国 》 第8卷里，把公民拒絕扭任公职列为共和国腐化的标 
志之 一 。 在所著《法律》第6卷里，主张对拒絕公职者应处以罰金。在威尼斯，則处以流 
放。 

@維克多•阿 麻德 烏斯。 

③有一些百人长向人民呼吁，要求他捫拉任从前曾經祖任过的职位。一个百人 
长说：“伙伴們！你們应該把防卫关和国的一切崗位都看败是光柴的才对狄揞•李 
維 .《罗 馬編¥史'第 4 2卷，第 M 窣。 
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为在共和茵可以同时担任，在君主国就应当分开。在共和茵，如果 
使軍职和文职分开， 而使葷 职成为一个特殊身分的話，那是极端 
危險的。在君主国里，如果把文武两职授与同一个人也是同样危 
險的。 . 

在共和国里，一个人只是以法律和祖国的保卫者的資格才能 
拿起武器；因为他是公民，所以在一定的时期內他要去当兵。如果 
公民和士兵霓然是两种截然不同的身分的話，那末那些服兵役而 
自信是公民的人，便要因此威到自己只是士兵。 

在君主国里，軍人的唯一目标，只是荣耀；至少是荣誉或財富。 
对这样的人，应該很小心，不要給与文职。相反地，应該用文官节 
制他們。应該使同一个人不能同时有人民的信任，又有武力去濫 
用这种信任 ®。 

有一个国家，外表是君主政体，实际上却是共和政体 61 。在那 
里，我們看到，人們是如何害怕軍人成为一种特殊的身分，人們如 
何把軍人的身分和公民的身分,甚至和官吏的身分結合为一，使这 
些身分成为国家的保証，使人始終不忘掉 S 家。 ' 

罗馬人在共和国灭亡之后,把文职和武职 分开; 这不是武断的 
做法，而是罗馬政制变化的結果，是和君主政体的性质相符合的。 
奧古斯都朝代才开始有这种划分后的一些皇帝③不得不把它 
完成，以便和緩軍政府的暴戾。 

曾經和瓦連图斯竞爭王位的普罗哥比烏斯把总督的官职授与 
波斯王族的一个亲王荷尔米斯达斯④的时候，又恢复了該官职从 

①“伽利耶箝司以武力«止元老院把軍权交拾貴族中最显贵的人，也不許他們 
到軍队的地方去”。见奥列利烏斯*維 克多: 《論飢撤》。 

® 奥古斯都剝夺元老、总督和省长們携带武器的权利。犾欧:《罗馬史》，第3增。 

③ 君士坦丁。见 《佐 济播斯》，第 a 卷。 

④ 阿米阿奴斯 • 馬尔塞利奴斯在《罗馬帝国电》第26卷中措出，这是“按照古人 

的习憒来調解內故”。 ' 
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前所有的軍队指揮权。普罗哥比烏斯这个做法，如果沒有很特殊 
的理由，那是完全不合道理的。一个渴望君权的人所追求的是自 
己的利益，而不是国家的利益。 

第四个問題•.公职是否可以 买卖？ 在专制的国家里，是不可巧、 
的; 那里的国民在职或去职，应由君主迅速处置^ 

但是在君主国里，出卖官爵却是好事，因为它誘导人从事人們 
不願意为品德而从事的事业，幷把这事业作为一个家族的职业;它 
使每个出錢买官的人尽其职責,又使国家的各等級較为稳固持久。 
隋达斯 62 很好地指出，阿那斯塔西烏斯把所有的官职都卖掉，因 
而把帝国变成一种貴族政体。 

柏拉图 ® 不能容忍这种买卖。他說广这就象一只船，收一个人 
的錢，便让他当舵手或航海員。这条規則在人生的任何一种行业 
上都是坏的，而只有在領导一今共和国时是好的，有这种事么，不 
过柏拉图說的是以品德为基础的共和国。而我們谈的是君 主国。 
在君主国里，出卖官职虽然有时沒有公开的条例，但由于朝臣的貧 
穷与貪婪，也仍然是要卖官职的。偶然的卖买可能比君主的选抜 
得到更好的人才。簡言之，由財富而致显貴,这种方法可以激励拌 
培养人們的勤劳 63 。而勤劳正是这种政体所急需的®。 

第五个問題•.什么样的政体需要监 察官？ 

共和国需要监察官。共和国的原則是品德。破坏品德的不只 
是犯罪行为。疏忽、錯誤、爱国心一定程度的冷淡、有危險性的事 
例、腐敗的种籽，也破坏品德。这些东西#不違犯法律，而是逃避 
法律;不是破坏法律，而是削弱法律。这一切都应該由监察官加以 
糾正。 

雅典曾經有人把被老鷹追襲而逃入他怀中的一只麻雀打死， 

① 《共 和国》 ，第8卷。 

② 西班牙•存在着懶惰，因为那里所有的公职都是給与的 
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最高裁判所的法官便将这个人判处刑罰，这使人們駭异。又有 
一个儿童把自己的小鳥的眼睛挖掉，最高裁判所的法官便把这个 
儿童处死刑，这使人們惊愕。我們应該注意，这里的問題不是对犯 
罪的处罰，而是一个养和国关于風俗的裁判；風俗是共和国的基 
础。 

君主国就不需要监察官，君主国是以荣誉为基础的；从荣誉的 
性质来說，全世界的人都是荣誉的监察官。任何人有了沾汚荣誉 
的事, 便要受到責难，就是自己沒有荣誉的人也要責难他。 

在君主国，如果設置监察官的話，則腐化监察官的正是监察 
官所要糾正的那些人。监察官对于君主政体的腐敗，是无能为力 
的；但是君主政体的腐敗对于监察官却是一种不可抵抗的力量。 

专制政府不应該有监察官是显而易見的。但中国的事例，似 
乎破坏了这条規律。在本书后面，我們将看到中国設立监察制度 
的特殊理由。 

第六章各政体原則的結果和民、刑法的 
繁簡、判决的形式、处刑等的关系 

% 

第一节各种政体民法 的繁萌 

君主政体的法律不能象专制政体的法律那样簡单。君主国必 
須有法院。法院要做出判决；判决要保存起来，又要加以学习。这 
样，我們今天的判决才能和昨天的一样，公民的生命和財产才能同 
国家的政制一样地安稳、固定。 

在君主国里，司法工作不仅判决有关生命和財产的事，而且也 
判决有关荣誉的事，所以需要极謹愼的查訊。当法官的責任越大， 
当裁判所涉及的利益越重要的时候，他便要更加細心。 
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因此，我們看到这些国家，法律上的規条、限制和引伸极多，产 
生了浩繁的特殊案例，嚴然自成一套推理的艺术；但我們不应当感 
到奇怪。 

君主政体建立了等級、門第、出身的区別，这常使財产的性质 
也发生差异；和这个国家的政制有关的法律又可能增加这些差异。 
因此,在我們欧洲的国家，財产有 “夫妻 各人的私有財产”和“夫妻 
的共有財产”或“夫妻非继承取得的財 产”； 有“奩产”及“奩产以外 
的妻 产”; 有“父系遺产”和“母系遺 产”; 有各种“动产”；有“无条件 
继承的不动产”和“指定继承人继承的不动产”；有“由继承而取得 
的財产”，有“由让与而取得的珂产”；有“免除課役的貴族財产” 64 
和“負有义务的平民財产”;有“在不动产上設定的年金”和“在現金 
上設定的年金”。每一种財产都設有特別法規，財产的处分都是遵 
从这些法規。这样，法律就不可能簡单了。 

在欧洲各国，采地是世襲的,所以貴族必須有固定的財产，意 
思就是說，采地必須有一定程度的稳固性，以便使采地的所有主能 
够总是有力量去侍奉君主，办法也必然是多种多样的。例如有的 
国家，采地不得由兄弟們分割；有的国家，弟弟們得享受較寬裕的 


生活費用。 

熟悉各省情况的君主能够制定不同的法律，或是容許不同的 
习慣。但是暴君則什么也不知道,什么也不注意，所以他只能采取 
一般性的措施，幷且不論对什么地方都依照同一的、絕对的意志进 
行紈治 。 一切都在他的脚下压平了。 

在君主国里，法庭裁判越多，案例中互相矛盾的判决也就越 
多。这沖矛盾有时候是因为后来的法官想法不同；有时候是因为 
同一案情，有辯护得好的，也有辯护得不好的；最后，有时候是因为 
凡是由人們的手經办的事便会产生无数的弊端。判决的矛盾是一 
种不可避免的弊害。立法者时常加以糾正，因为它甚至是和政治 
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寬和的国家的精神相違背的。因为人民所以不能不求助于法院， 
应該是由于政制的性质，而不是由于法律的矛盾或不确定。 

在必須有身分区別的国家，就必定有特权存在。这更减少法 
.律的簡单性，幷制造出千百种的例外。 

有一种特权对社会，尤其是对这个特权的授与者来說，是最无 
所損的，那就是可以任意选擇一个法院进行訴訟的特权。但这里 
也有新的困难；就是应該在哪一个法院进行訴訟成为問題的时候 
所发生的困难。例如：当有特权的两造选擇不同法院时。 

在专制国家，人民所处的情况則是迥然不同的。在这些国家 
里，我不知道立法者有什么法可以訂立，法官有什么案件可以裁 
判。因为所有土地都屬于君主，所以儿乎沒有任何关于土地所有 
权的民事法規。因为君主有继承一切財产的权利，所以也沒有关 
于遺产的民事法規。还有些专制国家的君主独攬貿易，这就使一 
切商务法規归于无用。人們通常和女奴結婚，所以儿乎沒有关于 
奩产或关于妻的利益的民事法規。又由于奴隶众多，所以儿乎沒 
有有个人意志的入，因此也沒有应該对自己的行为負貴而对簿公 
庭的人。他們的道德上的行动，大半只是父亲、丈夫或主人的意志 
而已，所以他們的这些行动由这些人决定,而不是由官吏决定。 

我忘了說，我們所謂荣誉的东西，在这些国家儿乎是沒有人懂 
得的。一切关于荣誉的事情对于我們是一个重要的課題，但是在 
这些国家是沒有地位的。专制主义自身就具备了一切；在它的周 
圍全是一片空虛。所以当旅行家們向我們描述专制主义統治着的 
国家时，他們很少談到民法@。 


①在馬砠立巴丹，人們未能发现成文的法律。见《創建东印度公司历次航行妞 
览》，第4卷，第1篇，第391頁。印度人的判央，只受一些习慣的約束。《吠&經<应为 
《吠陀經》〕及其他类似书藉內沒有民法，而只有宗敎的訓条。兕《耶稣会士书簡集 
第14輯 6ti 。 
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因此，在专制国家里是完全沒有发生糾紛和訴讼的机会的。 
而且一部分的原因是因为那里的訴訟人受到极粗魯的对待。同 
时，訴訟人不公道的要求，因为沒有繁复的法律可作掩盖、緩冲或 
保护，所以很快就被人看出来。 

第二节各种政体刑法的繁 ffi 


我們听到人們不断地說，我們的司法工作应該处处都象土耳 
其一样。那末世界最愚眛的人民在人类最应当懂得的一件事情上 
竟然是明彻的，这有可能么？ 

如果我們檢査一下我們的司法程序的話，我們无疑将看到，这 
些程序太多，以致一个公民要經过許多麻煩才能重新获得他已失 
去的財产或是获得損害的賠偿。但是如果我們从这些司法程序同 
公民的自由和安全的关系去考虑的話，我們便将感到这些司法程 
序是太少了，幷且将看到我們司法上的麻煩、費用、迟延，甚至危險 
性,都是每一个公民为着他的自由所付出的代价。 

在土耳其，对公民的財产、生命和荣誉是很少关心的，所以一 
切訴訟，随便用这种或那种方式很快就給結束了。結案的方式是 
无关紧要的，只要結了案就行了。总督草率地訊問一下，随便命令 
打訴訟人的脚掌儿棍子，就把他們打发回去了。 

在这种国家里，好訟的性情是很危險的。好訟就一定有获得 
公平处理的强烈願望，有憎恨的心情，有灵活的头脑和追求目的的 
决心。所有这些东西都是这种政体之下所应避免的。在这种政体 
之下,除了畏惧而外，是不应該有其他感情的;在这种政体之下，一 
切事情都可以驟然地导致革命，革命是不能預見的。每一个入都 
应知道，不要让官吏們听到人們談到他，卑屈微賤就是他获得安全 
的唯一保障。 

伹是在政治寬和的国家里，一个人，卽使是最卑微的公民的小 
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命也应当受到尊重。他的荣誉和財产,如果沒有經过长期的审査， 
是不得剝 夺的； 他的生命，除了受国家的控訴之外，是不得剝夺 
的。^一一国家控訴他的时候，也必定要給他一切可能的手段为自己 
辩护。 、 

所以，当一个人握有絕对权力①的时候，他首先便是想簡化法 
律。在这种国家里，他首先注意的是个別的不便，而不是公民的自 
由，公民的自由是不受到关怀的。 

共和国至少要和君主国有一样多的訴訟程序，这是显而易見 
的。在这两种政体之下，对公民的荣誉、財富、生命与自由越重親， 
訴訟程序也就越多。 

在共和国政体之下，人人都是平等的。在专制政体之下，人人 
也都是平等的。在共和国,人人平等是因为每一个人“什么都是”； 
在专制国家，人人平等是因为每一个人“什么都不是”。 

第三节在什么政体与情况之下法官应 
按照法律的明文断案 

一个政体越接近共和政体，裁判的方式也就越确定;在拉栖代 
孟共和国，民选长官断案是武断的，沒有任何法律作依据；这是一 
个弊端。罗馬初期的执政官們的裁判方式也和拉栖代孟的民选长 
官一样，但因烕覚不便，所以制定了明确的法律。 

专制国家是无所謂法律的 o 法官本身就是法律。君主国是有 
法律的;法律明确时，法官遵照法律;法律不明确时，法官則探求法 
律的精神。在共和国里，政制的性质要求法官以法律的文字为依 
据；否則在有关一个公民的財产、荣誉或生命的案件中，就有可能 
对法律作有害于該公民的解釋了 6 °。 

①凱撤、克倫威尔和其他許多人。 




_ 第一卷第六窣各政体原則的結果和民、刑法的繁簡等关系 77 

在罗馬，法宫只能够宣吿被吿犯了某一罪行，而这罪行的处 
罰，法律是有規定的。这从当时所制定的各种法律可以看到。同 
样,在英国，由陪审員根据向他們提出的事实，认定被吿是否犯罪。 
如果他們宣吿犯罪屬实，法官便按照法律的規定宣布刑罰。做这 
件事，法官只要用眼睛一看就够了。 


第四节裁判的方式 

从上述情形，便产生不同的裁判方式。在君主国，法官們采取 
公断的方式。他們共同审議，交換意見，取得 协調； 改变自己的 
意見，以便和別人的意見趋于一致；而且少数又不能不服从多数。 
这和共和国的性質是不相容的。在罗馬以及希腊的城市，法官們 
从来不是共同商議的。每个法官用以下三种方式之一发表意見，就 

是 丰考亨 ①；因为这是 
人民人們•认•为•这•是•人民4贏 i 。 •但•是•人•民幷非、法学者， 
关于公断的一切限制和方法是他們所不懂的。所以应該只向他們 
提出一个目标，一个事实，一个单一的事实，让他們只須决定应該 
定罪、免罪或是延期判决。 

罗馬人仿照希腊的例子，采用了訴訟定式@幷規定每一个案 
件必須遵照仅仅适用于該类案件的訴訟进行审理。这在他們裁判 
的方式上是必要的。他們必須先确定訟爭的內容，使人民无論什 
么时候都看得很淸楚。否則在审理某一重大案件的过程中，訟爭 
內容不断发生变化,終会令人无法辨識。 

因此，罗馬的法官只准許訴訟人提出明确的要求，不得作任何 

增减或变更。但是裁判官們另立一种訴訟定式，叫做“照实定 

« • • 


①拉丁文原文作 Non liquet 。 

③“他們要使訴訟确定而有常规，不让人民隨意确定”。见《罗馬法汇編，法律的 
起源》，第2卷，第6节。 
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按照这些定式，在宣判的方法上法官有較大的裁量自由。 
^对君主政体的精神比較适合。所以法国法学者們有一个說法， 
就是字 冬 ”@®。 

第五节在什么政体之下元酋可以当裁判官 

馬基雅弗里③认为佛罗棱薩失掉自由是因为人民沒有象罗馬 
一样集体地审判反人民的叛逆罪。佛罗棱薩設法宫八人，审理叛 
逆罪;馬基雅弗里說，“但是因为人少,所以腐化他們也用不了多少 
人。”我很願意采用这位偉人的名言。但因在叛逆罪案件中，政治 
上的利益可以說超过了民事上的利益；因为人民当自己的訟案的 
裁决者常常是不方便的；所以法律就应当尽量有法規保障个人的 
安全，以資补救。 

由于这种考虑，罗馬的立法者做了两件事:他們准許被告在宣 
判以前④，可以自动离开本国⑤。他們又規定，被定罪的人的財产 
应受到尊重，以防止財产被人民沒收。在本书第十一章里,我們还 
将看到对人民的裁判权力所加的其他限制。 

梭倫很懂得防止人民的刑事审判权力所可能发生的弊端。他 
規定最高裁判所对这类案子应进行复审；如果它认为被吿的免 
罪 © 是不公正的話，就应該重新再向人民提出 控吿； 如果它认为被 
告的定罪是不公正⑦的話,便应停止判决的执行，幷让人民重新审 
理。这眞是良好的立法；它使人民受到他們最尊敬的官吏的审査， 

①在这些定式上人们写着 ex bona fide ( “照实”)字样 3 

⑤在法国，如果一个人对所貢漬务沒有自动提存他所欠的價款，卽钯挂訴人要 
求他悽还的債务多于他实际所欠值务的話，他也要被判貢祖訧訟»用。 

③ 《論狄特 • 李維<罗馬縝年史>的第一代史》，第1卷，第7章。 

④ 这是推典的法律，由德漠斯提尼斯可以知道，苏格拉底曹拒絕利用这雍法律。 

⑤ 这在西塞罗《为該基那辯护》(:末尾第《章）的演說黾有詳尽的說明。 

⑥ 德漠斯提尼靳 〆 〈論王 冠 》 ， 1 G 04 年佛兰克輻版，第494 頁。 

⑦ 腓罗斯特拉 都斯: 《 詭辯家传》，第1卷，“伊斯奇因斯传％ 
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而且甚至受到人民自己的审査！ 

这种案件，迟延些时候总是好的，尤其是在被吿已被拘留的场 
合。这样人民可以安靜下来，冷靜地进行审判。 

在专制的国家，君主可以亲自审判案件。这在君主国是不可 
以的；如果这样的話，政制便将被破坏,附庸的中間权力将被消灭， 
裁判上的一切程序将不再存在;恐怖将籠罩着一切人的心，每个人 
都将显出惊慌失措的样子，信任、荣誉、友爱、安全和君主政体，全 
都不复存在了。 

此外，我們还有一些其他的考虑。在君主国，君主是原吿，控 
吿被吿，要被吿或被处刑或被免罪。如果他亲自审判的话，那末君 
主旣是审判官，又是訴訟当事人了。 

在这种国家里，君主常常取得沒收的东西。如果他审判犯罪 
的話，他又将旣是审判宫又是訴訟当事人了。 

不仅如此，如果君主当审判官的話，他便将失掉君权最尊貴的 
一个标忐,就是特赦①。他做出判决又取消自己的判决，岂不是荒 
謬么？ 他一定不願意如此自相矛盾。 

此外，如果他当审判官还会引起一切思想上的混乱;一个人到 
底是被免罪，还是被特赦，就弄不淸楚了。 

路易十三世願意亲自审判德•拉•华烈德 ® 公爵案，在他的办 
公室召集最高法院的一些官員和参政院的一些参事諮議討論这件 
事。当国王强迫他們对公爵的逮捕令发表意見的时候，院长德•貝 
列夫 尔說： “他认为君主对一个臣民的訟案发表意見，是一件奇怪 
的事，君王們只保留着特赦的权力，把定罪的权力留給 官吏； 陛下 
却很願意亲眼看到一个坐在被吿席上的人由于陛下的判决在一小 


① 柏拉囝〔书翰8〕說，君王就是神的 祭司； 所以认为君王不应参加处人以死刑、 
流放或监禁的审判。 

② 见谉判德•拉 * 华烈德公爵的記載；載孟特烈佐尔: 《 回1 乙录>，第2卷，第 62 頁。 
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后来改判，见同記轂，載同书第2卷第236頁。 
塔 西佗： 《史記》，第11卷，第自章。 

同上，第13卷，第4章。 

《历史》，第6卷。 

这种混乱在少提奥多西烏斯钥也同样地存在。 


时之內走向死亡1以君主慈祥的容顏是不能容許这样做的;君主唯 
有在撤銷敎会的例禁的时候才亲自 幸临； 不要使人們离开元首座 
前时心怀不滿。”当进行审理的时候，該院长又发表意 見說： “法兰 
西的一个国王，以法官的身分，依自己的意見，把一个貴族判处死 
刑①，这是一个史无前例的、甚至是一个違反从古至今一切慣例的 
判决。” 

不仅如此，由君主做判决将成为不公正和弊端无穷无尽的泉 
源；朝臣們将通过囉嗦的請求向君主强索判决。有些罗馬皇帝有 
亲自审理案件的狂热；他們的朝代的无可倫比的不公正，使全世界 
为之 惊愕。 

塔西佗說®，“格老狄烏斯把案件的审理和宫吏的职权都*在 
自己的身上，因此給各种掠夺制造机会。”但是尼祿继格老狄烏斯 
帝位的时候，为着怀柔民心，曾下詔說“他絕对不当任何訴訟的审 
判官，这样可使原吿和被吿免得在宮廷中受到儿个脫离奴籍的 
人@的邪恶权力的侵害”。 

佐济穆斯 ④說： “当阿加底烏斯朝代时，誹謗之風，蔓延全国， 
宮廷被一群誹謗者所包圍，变得腐敗不堪。一个人死亡的时候，便 
立卽假定他沒有子女⑤，因此用一道敕令，就把他的財产賜与別 
人。君主愚蠢得出奇;帝后的进取心又过分强烈，成了她的家僕和 
心腹們的无厌貪求的奴隶；这种情况,对于安分守己的人們来说， 
沒有比死更好的了。” 

普罗哥比烏斯⑥說 •. “从前朝廷上的人是极少的;但是在查士 


@②③④⑤⑥ 
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丁尼朝代时，由于法官已无司法的自由，他們的法庭已成为人迹罕 
至的地方，而君主的官廷內，前来恳求拜托的訴讼人却是吵吵嚷 
嚷，声音嘈杂，誰都知道在这个朝廷里是怎样地可以出卖裁判，甚 
至可以出卖法律。 

法律是君主的眼睛；君主通过法律，可以看到沒有法律 B '] 所 
不能看見的东西。如果他想行使法宫的职权，他将不是为自己而 
劳碌，而是为那些对他进行欺騙的奸佞之輩而劳碌。 

第六节君主国的大臣們不应审案 

在君主国，大臣們亲自审判訟爭也有极大的不便。我們看見， 
今天还有一些国家 H 設有許多法官审理財政訴訟，但是大臣們也 
要审判这些案子，眞是不可思議的一件事!这情况引起我們极多的 
思考，这里我就只說一点吧。 

由于事物性質的关系，君主的樞密院和法院之間有一种矛盾 
存在。樞密院的人員应該少，而法院的人員应該多。 

原因是：樞密院商議与处理事务要具有一定程度的威情，幷 
且要順从感情，这只能由四五个人負責，否則就恐怕不可能做到。 
反之，法官需要冷靜，对一切訟案多多少少要冷漠无情。 

第七节单一的审判官 

这种职官是只有专制政体才会有的。在罗馬的历史里，我們看 
到单一的审判官如何濫用权力。阿庇烏斯在他的法庭里是怎样藐 
視法律，甚至違背他自己所制定的法 律®; 这有什么可奇怪 的呢？ 
狄特. 李 維吿訴我們这 位十木 官中的一員对法律所做的不公正的 
解釋。他曾經暗中指使一个人在他面前索回維珍妮为女奴;維珍妮 


①参看《罗馬法汇钃，法律的起源》，第2卷，第24节 
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的亲屬們 主張： 按照阿庇烏斯的法律，在判决确定之前，应把維珍 
妮交給她的亲屬。阿庇烏斯宣称，他所制定的法律只是为着父亲的 
利益，她的父亲維奇尼烏斯旣然沒有在場，？貪法律便不得适用 


第八节各种政体下的控訴方式 


在罗馬③，一个公民可以控告另一个公民。这和共和国的精 
神是相符合的。一个共和国的公民，对于公共妁福利应該有无限 
的热情，幷且应当认为每一个公民手里都掌握着国家的一切权利。 
到了皇帝的时代，共和的准則仍然为人们所 遵褊， 但是不久就出 
現一种阴險的人，一 •大群吿密者，全都是凶頑狡顒，人格卑郾，野心 
勃勃之輩;他們寻覓犯罪的人，是因为这些人被判了罪，他們便可 
以取悅于君王。这是获得荣耀与財富的道路®。这种事情，在我 
們的国家里是沒有的 D 

我們現在有一項很好的法律，那就是，根据法律，君主是为着 
执行法律而設的，所以每一个法庭应由他委派一个宫員 6S ， 用他的 
名义对各种犯罪提起公訴；因此，我們不知道告密者这种人是誰； 
如果这位公訴人有漬职嫌疑，人們便将强迫他指出原吿发人是誰。 

按照柏拉图的《法律，凡因疏忽，没有向宫吏吿发或协助官 
吏的人，要受处罰，这在我們今天就不那么合适了。国家的檢察官 
密切注意公民的安全;檢察官执行职务，公民則获得安宁。 

第九节各种政体刑罰的輕重 

严峻的刑罰比較适宜于以恐怖为原則的专制政体，而不适宜 

①“女孩的父亲旣然沒有在場，情艽正好可以使池受到羞辱，这是可以意料到 
的。”见狄特，李維罗禺編年史第一代史，第3卷，第44箄。 

③而且在許多其他城市。 

③ 参看塔西佗所述这些告密者所得的拫酬。见《史記》，第4卷，第30窣。 

④ 第9卷。 
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于以荣誉和品德为动力的君主政体和共和政体。 

在政治寬和的国家，爱国、知耻、畏惧責难，都是約束的力量， 
能够防止許多犯罪。对恶劣行为最大的惩罰就是被认定为有罪。 
因此，民事上的法律可以比較容易地糾正这种行为，不需要許多 
大的强力。 

■ 在这些国家里，一个良好的立法者关心預防犯罪，多于惩罰犯 
罪,注意激劻良好的風俗，多于施用刑罰。 

中国的著述家們老是說，在他們帝国里，刑罰越增加，他們 
就越临近革命这是因为風俗越澆薄，刑罰便越增多的緣故。 

在所有或儿乎所有的欧洲的国家里，刑罰的增减和人民距离 
自由的远近成正比例，这是不难証明的一件事。 

在专制国家里，人民是很悲惨的，所以人們畏惧死亡甚于爱惜 
其生活。因此，刑罰便要严酷些。在政治寬和的国家里，人們害怕丧 
失其生活，甚于畏惧死亡，所以刑罰只要剝夺他們的生活就够了。 

极端幸福和极端不幸的人，都同样地傾向于 严酷； 僧侶們和征 
服者就是例証。只有处于平凡的地位，再加上命运順逆的混合，才 
能有溫和、側隐之心。 

个人所看到的东西，在国家也同样可以看_。在野蛮人居住的 
地方，人們过着艰苦的生活；在专制的国家，只有一个人受到幸运 
的极端的恩寵，而其他的一切人則受幸运的凌辱；这两种国家的人 
同样都是殘忍的。仁慈仅仅籠罩着政治寬和的国家。 

当我們从历史讀到苏丹的司法殘暴的例証时，不禁以一种痛 
苦的心情烕到人性的邪恶。 

在政治寬和的茵家里，对一个好的立法者来說，完論什么都可 
以用来当做刑罰。斯巴达最主要刑罰之一.，是不許一个人把妻子借 


①我在后面要說明，中国在这点上的情艽是等于共和国或君主国。 
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給別人或是接受別人的妻子，幷且只許他和童貞女同室，这岂不是 
非常奇特的 事么？ 总之，法律认为什么是刑罰，就是有效的刑罸。 


第十节古代法国的法律 

在古代法国的法律里，我們很可以看到君主政体的精神。罰 
金的案子，，貴族所受的处罰比非貴族重①。但是刑事案件，則完全 
钔反 ® ，貴族失掉荣誉和在法庭上的答辯权，而沒有荣誉可以丢失 
的平民則只受体刑。 


第十一节人民有品德便可以簡化刑罰 


罗馮的人民性格正直。这种正直有很大的力量， 所以 立法者 
常常只要向人民指出正当的道路，让人們依从就够了。对他們似 
乎只要劝吿，拌不需要命令。 

到了共和国的时候，因为有了瓦烈利法③以及鮑尔西法@，所 
以君王的法律和十二銅表法所規定的刑罰都被廢除了。从来沒听 
说共和国因此而治理得不如从前好；政事也幷沒有因此受到了損 

害。 

瓦烈利法禁止官吏們对曾向人民提出申訴的公民使用一切暴 
厉的手段，違反者則被认为是一个凶恶的官吏，加以处罰。 


① “如 栗破坏法令,平民罰款四十網後，貴族罰款六十鎊。”见 《 乡間事务大全 》 ， 
第2卷，第198頁，1512年冴 梓版; 波馬 諾亚： 《波伏 西斩习 愼法》 ，第61窣，第809頁。 
⑧见彼得•載 方丹: 《劝言》，第13萆，尤其是第22条。 

③該法是瓦烈利烏斯 • 布不利哥拉在驅逐諸王后不久制定的。它曾經过两大修 
訂； 两次的修訂工作都由同一家族的官吏捫拉任。见狄梓 • 李維:《罗馬編年史 》 ，第10 
卷，第9箄。修訂的目的并不是要加强法律的力量，而是使条 夂更加 完菩。狄特 • 李維 
所說的“更加完善”,拉丁文作 “Diligentiue Sanctum ”。 

@卽所謂“肯着公民而制定的鲍尔西法”。該法于罗馬建立454年时制定。 
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第十二节刑罰的力童 

經驗吿訴我們，在刑罰从輕的国家里，公民的精神受到輕刑的 
影响，正象其他国家受到严刑的影响一样。 

如果在一个国家里，有什么不便的事情发生的話，一个暴戾的 
政府便想立卽加以消弭。它不想法执行旧有的法律，而是設立新的 
殘酷的刑罰，以便馬上制止弊害。但是因为政府的动力被用尽了， 
人們对严刑峻法在思想上也习慣了，正如对寬法輕刑也会习慣一 
样； 当人們对輕刑的畏惧减少了，政府不久便不能不事事都用严 
刑。有的国家时常发生 69 拦路搶劫，为着消除这种藕害，它們便发 
明了車輪軋 杀刑; 这个刑罰的恐怖，使搶劫暫时停止。但是不久 a 
后，在大路上拦路搶劫又和从前一样了。 

在今天，士兵的逃跑是极常有的事；法律姨定对逃亡者处死 
刑，但是逃亡幷沒有减少。这是理所当然的;一个士兵往往习償于 
冒生命的危儉，便輕視生命的危險，或是以輕視生命危險自詡。 
他有害怕羞辱的习憤，所以应該給他一种让他終生带着耻辱的刑 
罰②。說来刑罰是加重了，而实际上却是减輕了。 

治理人类不要用极端的方法；我們对于自然所給与我們領导 
人类的手段/应該謹愼地使用。如果我們硏究人类所以腐敗的一 
切原因的話，我們便会看到,这是因为对犯罪不加处罰，而不是因 
为刑罰的寬和。 

让我們順从自然吧1它給人类以羞耻之心，使从羞耻受到鞭 
責。让我們把不名誉作为刑罰最重的部分吧 I 

如果一个国家，刑罰幷不能使人产生羞耻之心的話，那就是由 
于暴政的结果，暴政对恶棍和正直的人使用相同的刑罰。 


①过去人們或是在鼻子上划开一道裂缝，或是舖#双耳, 



色 諾芬:《历史 》，第贫卷，第2聿，第20 -22 节。 

蒈卢 塔克: 《道德著述力第14草“論执掌国政的人們\ 
见康波 弗尔， 日本史 
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如果有一个国家，那里的人所以不敢犯法純粹是因为惧怕殘 
酷的刑罰的話，我們也可以肯定（这主要是由于政府的暴戾，对輕 
微的过錯使用了殘酷的刑 St 

常常有立法者，打箅要糾正一个弊端，便只想到糾正这一点； 
他的眼睛只对于这个目标是睜着的，而对于一切弊害則是閉着的。 
当弊端糾正了的时候，人們所看見的只是立法者的严酷，但是在国 
家里却留下一个由于这种严酷而产生的弊害；人民的精神被腐化 
了，习慣于专制主义了。 . ' 

-里山大①战胜了雅典人；当对雅典俘虏进行审判时，人們控吿 
雅典人曾把两只大划船的俘虏全部扔下断崖去，幷曾在議会中决 
議,凡是抓到俘虏，就把他的手砍掉。因此，那些雅典人，除了曾經 
反对这一决議的阿迪曼蒂斯而外，全部被屠杀了。在把腓罗克列斯 
处死之前，里山大責备腓罗克列斯，說他敗坏了人民的精神，把殘 
忍敎給整个希腊。 

普卢塔克®說：“阿尔哥斯人把他們的公民一千五百人处死； 
雅典人曾經举行賧罪祭，希望神明使雅典人的心永远避开这样殘 
忍的思想。” 

有兩种腐化，一种是由 f 人民不遵守法律，另一种是人民被法 
律稱 化了。被法律腐化是一种无可救药的弊端， 因 为这个弊端就 
存在于矯正方法本 身中。 

第十三节日本法律的軟弱 

过度的刑罰甚至可以腐化专制主义本身；日本就是一个例子。. 

在那里，差不多所有的犯罪都处死刑®,因为不服从象日本天 

- ' , ! 


@⑤③ 
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皇那样偉大的皇帝便算是一个大罪。問題不是在惩戒罪犯，而是 
为君主报仇。这些思想来自奴役制,尤其是来自这一 事实： 皇帝是 
—切財产的所有人，所以儿乎一切犯罪都直接違背他的利益。 
在法官面前撒謊的，处死刑这是和自卫的天性相違背的。 
在那里，甚至不象是犯罪的事情也受到严厉的刑罰；例如賭錢 
的人处死刑。‘ 

日本入民的性格是使人惊异的。日本人民是頑固、任性、剛 
毅、古怪的，一切危險和灾难都不放在眼里。乍一看来，似乎这种 
性格可以使立法者免受責难，不认为他們的法律过于殘酷。但是 
这些人本来就輕視死亡，幷且往往因为最最微不足道的一种幻想 
就剳腹自杀;不断地让他們看到刑罰就能够改正或阻止住他們么？ 
他們不会司空見償，不以为 意么？ 

关于曰本人的敎育問題，旅行家的記述吿訴我們,对待日本儿 
童要溫柔些，因为他們对惩罰是頑抗的；旅行家又吿訴我們;对待 
日本的奴隶不要太粗暴，因为他們，立卽起来自卫。你是不是会认 
为,他們从家庭事务上应有的这种精神，很容易地联想到应該用什 
么精神去处理国家政治上与民事上的事务呢？ 

一个明智的立法者就应当努力，通过适度的刑罰与奖賞，通过 
和上述性格相适宜的哲学、道德与宗敎的箴規，通过荣誉的法規的 
适当应用，通过羞辱性的刑罰，逋过长时期的幸福和太平生活的享 
受,去敎养人民。而且，如果立法者怕入民的精神巳經习慣于只有 
殘酷的刑罰才能有所約束，較輕的刑罰巳无济于事的話，立法者便 
要用一种緘默的做法，在不知不覚之間改 进參， 在可以寬敕的特别 
案件中就寬减其刑罰，直到一切案^ ■.的 刑罰都可以得到改变为止。 


①《創建东叩度公司历次杭行輯览》，第3卷，第2篇，第428頁。 

⑤我捫应当 注意： 在人民的楮神受到过度严峻刑罰的 破坏的揚合， 这是一条适 
于实践的淮則 c 
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. 但是这些方法是专制主义所不能了解的；它不走这些道路，它 
能够濫用自己的威力，它所能做的，止此而巳。在日本专制主义曾 
尽力濫用权力，因此变得比专制主义本身还要殘忍 。、 

人們的心灵，处处都受到震惊，幷变得更殘暴了；只有用更严 
厉的殘暴才能駕馭它們。 .' 

这就是日本法律的起源。这就是日本法律的精神。但是这些 
法律的殘暴多于它的力量 Q 日本法律曾經成功地摧毁了基督敎； 
但是它所尽的惊人的努力，适足以証明它的軟弱无力。它願意建 
立一个良好的体制，却更淸楚地暴露了它的軟弱。 

我們 应該談 一下天皇和大老在都城会見的故事在那个城 
里被暴汉悶死或刺杀的人多到不能令乂盧信；每天都能发現暴徒 
們把年靑男女綁走，然后在夜深时把他們遺弃在公共場所。他們 
赤身裸体，被縫在麻袋里，为的是不让他們知道曾經走过哪一条 
路;暴徒搶劫所要搶劫的一切东西;他們把馬肚子刺破，使騎屌的 
人掉下来;他們推翻四輪馬車，搶劫車 k 妇女們的衣飾。人們吿訴 
荷兰人不要在露台上过夜，否則将被膳杀; P 些荷兰人便从露台上 
下来 . o 

我再举另外一个事实 b —个日本天皇耽溺于可耻的逸乐，不 
娶妻塞，因此有絕嗣的危險。大老送給他两个很美丽的少女。为 
着对大老表示尊敬，他娶了其中的一个，但是不跟她在一起。他 
的乳母让人为他遍寻帝国最美丽的女子，但他都不要。最終有一 
位兵器工人的女儿中了他的心意他决定要她，生了一个儿子。 
宮廷中的貴妇們看到这样出身卑賎的人反比她們得寵，极为憤慨, 
便把那个小孩窒死了 q 这个罪行曾被隐瞞，不让天皇知道,否則便 
要使很多人流血。所以法律过于严酷，反阻碍了法律的实施 d 如 

①《創建东印度公司历次航行輯览》，熗5卷，第2頁。 

@同上。 
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果刑罰殘酷无度，則往往反而不处刑了。 


第十四节罗馬元老院的精神 

在阿基利烏斯 • 格拉布利欧和毕蓀执政的时代，制定了阿基 
利阿法以防止阴謀秘計①。据狄欧③說，元老院让执政官們提出这 
項法律，因为护民官哥尼利烏斯曾决心要設立可怕的刑罰来对待 
这种犯罪。人民也很有这种傾向。元老院认为，严刑固然可以使 
人心恐怖，但是也会产生另外一种結果，就是以后将无人来控吿， 
也无人来判罪了。如果建立适中的刑罰，則将經常有审判官和控 
吿者。 . 

... ' ' , 

第十五节罗馬法关于刑 R 的規定 

* , 

当我发現罗馬人的事迹証明了我的看法时，我对我的意見更 
加坚定了。当我看到偉大的罗馬人民按照他們更改政治法規的比 
例去更改他們的民事法規时，我便相信刑罰和政体的性质是相互 
联系 着的。 / 

为一个由逃亡者 V 奴隶和匪徒所組成的民族而制定的“王法” 
是很严厉的。要是按照共和国的精神，就应該要求十大官們不把 
这些法律列入十二銅表法內；但是那些醉心于暴政的人們是无意 
追随共和国的精神的。 

阿尔巴的独裁者梅蒂烏斯 • 苏腓蒂烏斯被社露斯 • 霍斯蒂利 
烏斯判处兩車裂尸的刑罰。狄特 • 李維說③，这是罗馬人的第--次 
也是最后一次忘掉人道的刑罰。他 錯了； 十二銅表法里是充滿着 


① 犯者处罰金; 不得再当元老，也不得再扭任任何公职。 执欧： 《罗馬史》，第36 
卷，第21 韋。 

③同上 。 , 

③狄特 •李维罗马编 年史 》，第丨费 ，第28 章 p 
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极殘酷的条款的①。 

十大官們的意图，可以在对誹謗者和詩人判处极刑这一事上 
看得最淸楚。这是和一个共和国的精神不_符合的。一个共和国 
的人民喜欢看大人物們受到贬抑。但是願意毁灭自由的人們是害 
怕那些可能复活自由精神的著作的 

在十大官被鼴逐之后，差不多所有規定这些刑罰的 k 律都被 
廢除了。这幷不是由明文廢除的,而是由鮑尔西法規定，对罗屌公 
民不得处死刑，所以那些法律便不能再适用了。 

狄特 • 李維論罗馬人时說③，从来沒有人比罗馬人更喜爱寬 
和的刑罰了 •，他 所指的正是这个时代。 

罗馬于刑罰寬仁之外，被告还有在宣判前离去其本国的权利， 
因此我們可以說罗扃人餐 M 循的就是莪所說的符合共和国性质的 
精神了。 

苏拉把暴政、无政府状态和自由都混淆了。他制定了哥尼利 
法。他制定法規的目的，似乎只是为了創立罪名而巳。因此，他把 
无数的行为都叫做杀人罪，所以他不論在哪里都看到杀人犯；而且 
极其慣常做的一件事，就是在全体公民的道路上，設置陷阱，播种 
蒺藜，开辟深淵。 ▲ 

差不多所有苏拉的法律,都只是規定着准死#或流放等刑罰。 
凱撒再加上“沒收財产因为如果富人在流放时仍旧保存他們 
的財产的話，他們将更加敢于犯罪了。 

皇帝們建立了一个軍政府，不久便发覚这个政府对于君主和 

①其中有火刑，凡是刑罰几乎总是死刑,偷窃也处死刑等等。 

③ 苏拉受到十大官們同样的椅神的激励，同他捫一样增如了对諷剌作家捫的刑 
罰。 

• ③狄牿•李維:《罗馬緬¥史 》 ，第1铨，第28聿。 

④ “因为富貴的人县于犯罪而傾家蕩产，所以加重对他椚的犯罪的惩前。”觅苏 
埃多尼乌斯：《尤利烏斯•凱撒》，第62聿。 

• 准死，刑名，即褫夺公民权及民事上的权利之刑;今废。 -一 譯者 
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对于人民是一样的可怕；因此他們便企图使这个政府变得溫和些； 
他們覚得需要設立品爵，幷給以应有的尊重。 1 

政府便这样稍为接近了君主政体；刑罰也分做三类①，卽： 

〔一〕对待国家“重要人物的刑罰相当 寬和; （二)对待“品級較低 
的人”③便严峻些；（三)仅仅适用于“身分卑微的人”④的刑罰，就 
最为严酷。 

那个凶暴而愚蠢的瑪克西米努斯本来应当使軍政府变得柔和 
些,但他使它更加严酷了。据加必多利奴斯©說，元老院获悉，有 
的人被釘死在十字架，有的人被扔給野兽吃,有的人被包裹在剛屠 
宰的野兽的皮內，完全不顾他們的品爵如何。他好象是要执行軍 
事的紀律。他宣称要用軍事粑律敝模范去整飭民政。 

在我写的《罗馬盛衰原因論》⑥里，我們看到君 士坦丁 怎样把 
軍事的专制主义变成一个軍事兼民政的专制主义，因而接近了君 
主政体，这里，我們可以追寻这个国家历次革命的史迹，幷且看到 
这些革命怎样由严酷轉到松弛，由梭弛轉到犯罪不受处罰。 

i t 

第 十六节 罪与刑 間的适当比例 

刑罰的輕重要有协調，这是很重要的，因为我們防止大罪应該 
多于防止小罪，防止破坏社会的犯 P 应該多于防止对社会危害較 
小的 犯罪。 

“一个騙子 ◎ 自称是君士坦丁，杜甲斯，在君士坦丁堡煽起了 

①见哥尼利法“暗杀罪”第3条，以及《罗马法 汇糴》 和《&典^内的极多其他规 

条。 

<g ) 拉丁文 SublimioreB. 

③ 拉 丁文: Medio3. 

④ 拉丁夂 Infim03. 见哥尼利法“暗杀罪”第 3 条。 

© 加必多利奴斯两个壤克西米努斯》，第8孝。 

⑥第17孝<> 

® «君士坦丁堡的长老尼塞浮®斯的历史 
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一个大叛变。他被捕幷被判处鞭笞刑。但是当他吿发一些有名位 
的人物时，他便被当做誣吿者判处火燒刑。”他們对叛国罪和誣告 
罪这样地量刑，眞是咄咄怪事。 

这使我想起英国国王査理二世的一句話。他在路上看見一个 
人被上枷示众，便問这个人为什么上枷。人們回答說：“陛下，他曾 
經写东西誹謗陛下的大臣們。”国 王說： “愚蠢的家伙〖为什么不写 
东西誹謗我。要是誹謗我，大臣們就不会把他怎么样了。” 

“七十个人阴謀反对巴吉尔皇帝，皇帝命令鞭打他們，燒他們 
的头发和鬍子。有一天，一只牡鹿的角勾住了皇帝的腰带，他的一 
位随从拔劍割开腰带救了他。他命令斬这位随从的头，他說••‘因 
为这个人曾經向着他的君主拔出宝劍6，”①同一个君主能做出这 
样南种不同的决定，眞是不可想象的事 I 

在我們国家里，如果对一个在大道上行劫的人和一个行劫而 
又杀人的人，判处同样的刑罰的話,那便是很大的錯誤。为着公共 
安全起見，刑罰一定要有一些区別，这是显而易見的。 

在中国，搶劫又杀人的处凌迟®，对其他搶刼就不这样。因为 
有这个区別，所试在中国搶刼的入不常杀人。 

在俄罗斯，搶刼和杀人的刑罰是一样的，所以搶刼者經常杀 
人③。他們說，“死人是什么也不說的。” 

在刑罰沒有区別的場合，就应該在获得赦免的希望上有些区 
別。在英国，搶刼者从来不杀人，因为搶刼者有被减为流放到殖民 
地去的希望；如果杀人的話，便沒有这神希望。 

罪刑的赦免在政治寬和的国家是有极大的用处的。君主掌有 
赦免的权力,如果謹愼地使用的話，是能够士生良好的效果的。专 


①《君士坦丁堡的长老尼塞浮«斯的历史>。 
® 杜亚尔德:《中华帝国志》，第1卷，第6頁* 
⑨裴里:《大俄罗斯的现状》。 
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制政体的原則不寬 恕人， 也不为人們所寬恕，因此就沒有这些好 
处。 


第十七节拷問 


因为人类是邪恶的，所以法律不得不假定人类比他們眞实的 
情况要好些。因此，在处罰一切犯罪时，两个証人的証言就已經够 
了，法律相信他們，仿佛他們說的都是眞实的。因此，每一个在婚姻 
关系中受孕而生的子女，我們都认为是合法的子女，因为法律信任 
母亲，仿佛她就是貞洁的本身。但是对.罪犯使用序 - ，則与上述情 
况有所不同，幷不是不可避免的。今天在我們眼就有一个治理 
得很好的国家①，它禁止拷問罪犯，但幷沒有发生任何不便。因此 
可知，拷間在性质上幷不是必要的®。 

已經有許多聪明而才华卓絕的入著論反对这个习償，所以我 
不敢再談了。我所要說的是，拷問可能适合专制国家，因为凡是 
能够引起恐怖的任何东西都是专制政体最好的动力。我所要說的 
是，希腊人和罗馬人的奴隶……，但是我听見大自然的声音呼喚 
着，反对我、 

第十八节罰金和肉刑 ' 

我們的祖先尽耳曼人只准許罰金，其佘一槪不許 D 这些自由 
而好战的人民认为，除非是手执武器，他們的血是不应流的。曰本 

m 英国 o * 

⑧雅典的公民，除犯叛国罪外，不得拷問（黎西亚斯:《反亚果拉牿的演耽0。拷 
問要在定罪后三十天之內进行（古利烏斯•佛都納都斯： 《修辞 学》，第2卷)。本得在 
定罪的作預备性的拷間。至于罗馬人，从《茹利安法，雉 姻法》 第3、4条可以看出，除了 
叛国罪之外，門第、名位和苹职都可使人仍免受拷問。铕看西哥待人的法 律对挎 問所 
如的明智的限制。 

* 这旬話的含 漁是： 如果对希雎、罗馬的奴隶施用拷 I « I , 政场也許会安定些，伹 
是人道主义不許孟雒斯鳩达样躭。 —— 譯者 
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人正相反①，他們反对罰金，他們的借 口是： 如果用罰金*則有錢 
人便可以避免处罰了。但是有錢人难道不怕丧失他們的財产么？ 
罰金不能按照財产的比例科处么？而且在罰金之外不能再加上某 
种耻辱么7 

一个好的立法者是不偏不倚的。他幷不老是用罰金，也不老 


是用肉刑。 


第十九节报复刑*的法律 


专制的国家，喜爱簡单的法律，所以大量使用报复刑的法 
律®。政治寬和的国家有时候也准許使用这种法律。但是有不同 
的地方 :前者 是严格地执行，后者則时常加上二些和緩的办法。 

十二銅表法采用兩种和緩办 法：第 一是，除非沒有办法撫慰被 
害人,絕不判处报复刑③；第二是，在定罪之后，罪犯可以支付損害 
賠偿金④,这样，肉刑就变做罰金了⑤。 

第二十节子罪坐父 

在中国，子女犯罪，父亲是受处罰的。秘魯也有同样的习 
憒⑥。这个习慣是从专制思想产生出来的。 

如果說，在中国子罪坐父是因为大自然建立了父权，法律幷加 
以增益,而父亲却沒有使用他的权力，所以才受到处罰，这种說法 
是沒有多少意义的。子罪坐父这一事实說明“荣誉”在中国是不存 

① 见康波弗尔:《日本史 

* 卽周态复仇，例如：“以目还目，以牙•还牙”。——轉者 

② 达是《可兰經》所創立的。见“治牝牛 ”窣。 

③ “雄 *0 果打断 人們的 手足而謓解叉不能成立时，則应以手足抵偿。”见奥 S 5 
斯•格利烏斯:的喀夜話》，第20 %，第 t 孝。 

④ 同上。 

⑥#照《西哥梓人 的法律 》 ，第 6卷，第4韋，第3、5节。 

⑥见加尔基拉梭西印度群島西班牙人內战史 h 
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在的。在我們的国家，父亲因儿女被判罪，和儿女因父亲被判罪 ® 
所威到的羞耻，就是严厉的刑罰，严厉得象在中国的死刑一样。 

第二十，节君主的仁慈 

仁慈是君主的特色。共和国的原則是品德，所以仁慈不那么必 
要。在恐怖籠罩着的专制国家,仁慈是罕見的，因为对国內的大人 
物是用严刑的范胸加以約束的。在君主国 ，仁 慈比救必要,因为这 
种国家是用荣誉来治琏的，而荣誉所要求的常常正是法律所禁止 
的。在这种国家里，羞辱就等于刑罰，甚至裁判的形式就是刑罰。 
在那里，羞辱来自各个方商，形成了刑罰的一些特殊种类。 

在君主国里，毒辱和#产、信用、习慣、享受等的丧失——这种 
丧失常是想象的一~^对大人物們已經是很重的刑罰，所以对于他 
們，酷刑是不需要的。酷刑只能失去臣民对君主的爱戴，失去对职 
位应有的 敬重。 

专制政体的性质，使专制国家的大人物們的地位极不稳.定;而 
君主政体的性质却使君主国家的大人物們的地位稳固安全。, 

君主們可以从仁慈获得許多好处，仁慈的尋主得到辍大的爱 
戴和光荣，所以当君主有表 示仁慈 的机会的时候.，他們总认为这是 
—件快乐的事;这在欧洲是常有的。… 

人們对君主們的某部分权力也許会有爭議，但对君主們的全 
部权力則儿乎是不会有爭議的。卽使有时候君主們要为王冠而战 
斗，却不必为生命而 战斗、 

但是人們 要問; 什么时候应該 刑罰？ 什么时候应該寬赦7这 
是可以意会而不可以言傳的。施仁慈而有危險的时候，是很可以 
看得出来的。一个君主因为軟弱而受到蔑，甚至无力执行刑罰； 

①粕拉图犹.不要刑及子女，而应該争奖他 W 不像父亲邢样法律》，第9卷）。 

* 意 思是： 爭議是不凶猛的，卽使君主失掉王冠也沒有生命的危险 o — 譯者 
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这种軟弱和仁慈是容易区別开的。 

瑪烏列斯皇帝决定永远不流臣民的血。阿那斯塔西烏斯沒有 
惩罰过任何犯罪®。以撒•安杏魯斯立誓在他在位期間不处任何人 
以死刑。这些希腊的皇帝忘記了，他們佩食 j 幷不只是为了装飾。 


第七章政体原則与节儉法律、奢侈 
以及妇女身分的关系 

第一节奢侈 

奢侈和財富的木均永远是成正比例的。如果全国的財富都 
分配得很平均的話，便沒有奢侈了；因为奢侈只是从他人的劳动中 
获取安乐而、 

如果要使財富分配平均，法律就只能給每个人以生活上所必 
需的。如果超述这个限度，就会有人浪費，有人 f 寻利，就会产生不 
均的現象 。一 , 

、如果生活的必需等于某一个^定的金額，奢侈对于那些仅够 
維持生活的人們来說就等于零;如果某一个人的財产怡巧等于該 
金頟的--倍，那末他的奢侈 便等于 一;財产等于后者一倍的人，他 
的奢侈便鵠于三;如果再加倍，奢侈便等于七；所以假若后面的人 
的財产老是加倍于前面的人，奢侈的增加便是“一倍加一”，順序如 
下：1,3,7，15,31，63，127。 

在柏拉图的共和国里，奢侈是可以准确地計算的，那里所建立 
的財产等辍有四种 ®。 第一种恰好就是那个刚刚越出貪穷境界的 


①“随达斯断篇”，在《君士坦丁 • 保尔莽罗折尼都斯文集》內 71 。 

® 第一神財产是世袭的 土地； 柏拉图不訏他們的其他东西趄过达个世袭 f 分額三 
倍。参看 《法律 第 4#* 
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等級；第二种加倍；第三种三倍;第四种四倍。第一級,奢侈等 于零; 
第二級等于一；第三級等 于二； 第四級等 于三； 就这样地按着数学 
的比例推进。 

如果我們从不同国家人民間的相互关系去考察奢侈的話，我 
們将看到每一个国家的奢侈是和这 个菌家 的国民之間的財富不 
均,与不同国家之間的財富不均成复比例的。比方說在波兰，国民 
財产是极端不平等的，但是整个国家的貧穷使这个国家不能象較 
富裕的国家那样的奢侈。. 

奢侈又和城市尤其是和京都的大小成正比例。因此，奢侈是和 
国家的財富、私人的財产和集中于某些地方的人口三考成复比例 
的。 _ ' ; . 

人烟越稠密，居民便越好虛荣，越想要在細小的事情上表示出 
与众不同®。如果人口很多，以致居民之間多半不相认識，則想出 
类抜萃的虛荣心就会加倍，这是因为有較多成功的希望。由于奢 
侈給人以这种希望,所以每个人都装出身分优越的样子，但因为每 
个人都想要超群出众,結果人人都变成一个样子,就很难显得特殊 
了 •，誰 都想受到尊敬，所以誰都受不到尊欹。… 

因为这个緣故，人們便普遍地威到一种不便。那些在某一行业 
有特殊才能的人,便对自己的技能随意定价；才能較■小的人也就仿 
效他們的榜样;結'果需要和財力便失去了协調。当我不得不打官 
司的时候，我就必須有錢請律师;当我患病的时候，，我就必須請得 
起医生 。 〜 

有一些人认为，都市人烟稠密，会减少商业的活动，因为居民 
不再兮开居住。我对此不以为然，因为人 P 集中在一起，便有更 

①《蜜蜂的故享》的俏者壘德維尔（第1卷，第 1 S 3 页)说，在一个夫城里人們穿 
着比自己的品級还高的服装，要使群众給他們比自己实际应得的还要多的尊敬。这对 
—个楮神軟弱的人，是一种快乐，可以和一叻欲當都得到滿足的快目比拟。 
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多的欲望，更多的需要，更多的幻想。 

.... . . 

第二节民主政洽的节偷法律 

我刚才提到，在=个財富平均的共和国里，是不可能有奢侈 
的； 我們在第五章看到 ® ，这种分配的均等是共和政体的优越之 
点。因此，一个共和国，奢侈越少，便越完善。初期的罗馬人不奢 
侈;拉栖代孟人不奢侈;在平等沒有完全丧失的共和国里，商业、劳 
动和品德的精神使每一个人能够而且願意依靠自己的财产生活, 
結果就沒有什么奢 侈了。 

有些共和国热烈地要求重新分配土地的法律。这种法律从性 
质来說是有益的。这些法律只有在操之过急的时候才会发生危 
險突然把某些人的財富减少，突然把另外一些人的財富增加，这 
就构成每一个家庭的革命,也必然产生全国的一般性的革命。 

在一个共和国里，如果奢侈之属已經树立了，人心也就随着轉 
向私人利益。如果我們只 許享有 生活必需品的話，那末我們除自 
己和祖国的光荣而外便沒有什么可以追求了。但是一个被奢华腐 
蝕了的灵魂，它的欲望是 很多的 ，它很快就成为拘束它的法律的敌 
人。列基姆的卫戍部队开始过奢侈生活， i 旱他們屠杀居民的原 

m 

罗馬人一腐化，欲望立卽变得漫无边际。这从他們那时所定的 
物价,便可以想見。一瓶法烈因酒卖一百罗馬逮那利。旁都斯 
王国的咸肉,一捅要四百逮那利；一个好厨师的工資四百达偷特; 
靑年侍童的工資吏沒有限量。在一个急趋腐化的情势下，人人都 
傾向于奢侈淫佚®的时候，还有什么品德可 說呢？ 

①第3、4节。 

© 老士坦 丁 • 保尔 莽罗折尼都斩鳆与邪 恶> 所引狄奥柿霖斯《历史文献》笫 
36赛断篇。 

③“一切冲动以疰软为最大。”同上书。 
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第三节貴族软治的节儉法律 

在体制不完善的貴族政治的国家有这样一种不幸的事，就是 
貴族們虽然有財富，但是不許他們任意花費；和节制的精神相違背 
的奢侈必須擯弃，因此，这种国家只有一种得不到財富的极穷的 
人和一种很有錢但不得任意花費的富人。 

威尼斯的法律强迫貴族过朴素的生活。貴族們便很习慣于吝 
啬，以致只有那些高等妓女們能够让他們花錢。人們就是用这种 
方法去支持工艺的。那里最可鄙的妇女花錢而沒有危險，但是那 
些供給她們揮霍的人們自己却要过着最幽暗的日子。 

希腊那些好的共和国在这方面有着优良的法制。有錢的人把 
錢用在节日、歌咏团、車辆、赛馬和开支較大的官职上。所以在那 
里 •，賓 裕和貧穷同样地是一种負担。 

第四节君主政体的节儉法律\ 

塔西佗①說 :“遂 安人-——个日耳曼族一崇拜財富；所以 
他們生活在一君統治的政体之下。”由此我們可以看到，奢侈对于 
君主政体特別合适，也可以看到，君主政体幷木霈要节俭法律。 

因为按着君主政体的政制，財富的分配很不平均，所以奢侈是 
很必要的，要是有錢人不揮霍的話，穷人便要锇死。在这种国家里, 
財富越不均，富裕的人們的花費就应該越大，又如我們巳 經說过 
的，奢侈也应該按这个比例增加。私人的財富是通过剝夺了一 1 部分 
公民的生活必需品才增加的，因此必須把剝夺的东西归还他們。 

旣然如此，要保存一个君主政体的国家,奢侈的程度就应該从 

农夫到手工业者，到大商人，到貴族，到官吏，到显赫的王公，到大 

. *■ -- 


①《日 耳曼人 的風俗》 ，第 44 萆。 
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包稅人，到君主本身，一层一层地增加。否則一切就都完了。 

罗馬的元老院¥法庄 严的官 吏、法学家和头脑充滿原始时代 
思想的人所組 成的； 当奥古斯都在位时，元老院有人建議，应該矯 
正妇女的風俗和奢侈。在狄欧的著作①里,我們看到这位君主那 
样巧妙地避开了元老們煩瑣的要求，不能不威到惊奇。奥古斯都 
所以这样做，是因为他正在建立君主政体，瓦解共和政体。 

提貝留斯在位的时候，市政官們在元老院建議恢复古时的节 
俭法律这位有卓見的君主反对这个提 議說: “有这.种法律的話, 
在目前情形下国家便不能生存。罗馬怎么能够生 存呢？ 各省怎么 
能够生 存呢? 过去，当我們只是一个城市的公民时，我們是儉朴的； 
現在，我們消費着整个宇宙的財富;所有的主人和奴隶都在为我們 
劳动。”他淸楚地看到，节儉法律已不再需要了。 

也是这个皇帝在位的时候，元老院还有人建议应禁止各省长 
官携带他們的妻室到省里去，因为她們会給省里带来放蕩的風 
气。这个建議未被采納。据說是“古人严肃的典范巳經被改变为 
較愜意的_活方式”③。人們威到需要另一种風俗了。 

因此，奢侈在君主国是必要的；在专制 I 国家也是必要 W 。 在 
. 君主国，奢侈是人們享受他們从自由所得到的东西；在专制国家， 
奢侈是人們濫用他們从奴役中所得到的好处。当一个主人委派一 
个奴隶去对其他的奴隶进行暴虐‘統治的时候 7 %这个被派的奴隶 
对于明夭是否还能享受今天这样的幸福是不得而知的，所以他唯 
一的快乐就是滿足于目前的驕傲、情欲与淫佚。 

从这一切> 我們获得一个看法，就是 i 共和国亡于奢华;君主国 
亡于穷困®。 • 

( J ) 狄欧•卡西烏斯罗馬史 》 ，第54卷，第1 6 窣& 

m 塔西佗史記 》 ，第3卷,第34隼。 

③ “古人許多严厉的规定巳經锂松了許多。”见塔西佗《史記 》 ，第3卷，第34 荤。 

④ “富贵不久卽产生贫穷。”见 佛洛® 斯: 《 历史槪要〜第3卷，第12聿。 
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第五节在什含情； JTF 节儉法律对君主国有用 


十三世紀中叶，阿拉貢或者是依据共和国的精神或者是由于 
其他特殊的情况;制定了节俭法律。詹姆斯一世規定，无論是国王 
或是他的任何臣民，除了自己猎获的东西而外，每餐不得有两种以 
上的肉食,而且每种肉食只能用一种烹 調法 ® V 

在我們今天，瑞典也制定了节儉法律，但是立法的宗旨和阿拉 
貢不同。， ■ 、 ' 

一个政府可以制定节儉法律来达 到“絕 对的节俭”的目的。这 
就是共和国节儉法律的精神;从事情的性质本身去看，阿拉貢的节 
儉法律的宗旨就是这棒。 1 

有时候 ，一 个国家看到外国商品的价格很高，就要求輪出許多 
本国的商品，以致因本国商品的輸出所造成的必需品的缺乏不能 
由外国商品的輸入得到补偿，它便完全禁止外国商品的輸入。在 
这种場合，节俭法律也可以迗到“相对的节俭”的自的。这就是今 
天的瑞典所制定的节俭法律购精神念。这是唯一适合于君主国的 
节俭法律。 ； 

一般地 說:一 个国象越穷，它的“相对的奢侈”便越能摧毁它， 
因此它便越需要“相对的节俭法律”。一个国家越富 ，它的 f ‘ 相对的 
奢侈”便将使它更富， 因此，它 应該特別謹愼，不要制定“相对的节 
俭法律”。关于这点，我們在本书商业章中将要更好地加以解釋③。 
这圼 R 論述 " 绝対的奢侈”問題。 


① 1234 年® 姆斩一世 宪法第 6 条，觅《西班 矛的痕 迹》 ，第1429 页。 

② 瑞典禁止美酒及第 他珍貴的商品 o 

③ 参看 《波斯 人信札 > ，第 106 頁。又见本书第 20韋 ，第 20 节。’ 
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第六节 中菌 W 奢侈 

有些国家，由于特殊理由，需要有节俭法律。由于气候的影 
响，人口可能极多，而且在另一方面生計可能很不稳定，所以最好 
使人民普遍經营农业。对于这些国家，奢侈是危險的事•，节俭的法 
律应当是很严格的。因此，要知道一个国家应該鼓励或是应該禁止 
奢侈，首先就要考査那里人口的数目和謀生的道路二者間的关 
系。在英国，土地出产的粮食可以供給农民和衣物制造者們食用 
而綽有余裕，所以它可以有些无关紧要的工"£,因而也可以有奢 
侈。法国生产的小麦也足以維持农民和工人們的生活。加之，对 
外貿易可以輸入許多必需品来和它的无关紧要的东西交換，所以 
用不着惧怕奢侈 

中国正相反，妇女生育力强，人口蕃衍迅速，所以土地无論怎 
样垦植，只可免强維持居民的生活。.因此在中国，奢侈是有害的， 
幷且和任何共和国一样，必須有勤劳和儉約的精神①。人民需要 
从事必需的工艺,而避免那些供人享乐的工艺 o 

中国皇帝們的美丽的詔书的精神就是如此。唐朝一位皇帝 * 
说:“我們祖先的訓誠认为，如果有一男不軿，一女不織，帝国內便 
要有人受到飢寒。依据这个原則，他曾命令毁坏无数的寺 
庙。 … 

第二十一朝代的第三个皇帝》在位时，有人把在一个矿山获 
得的一些宝石献給他，他命令关閉那个矿山,因为他不願意为一件 
不能給人民吃又不能给人民穿的东西，叫人民工作、劳累。 


①在中国，奢侈經常被取締。 

• 唐高姐— 譯春 

③證旨，載杜亚尔想中华帝国志： N 笫2卷，第 4 S 7 K 。 
** 明永乐帝。 一 譯者 
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建文帝 ①說： “我們很是奢华，連老百姓不得不出卖的儿女的 
鞋子也要綉上花。用好些人来替一个人做衣服，这是不是使许 
多人免于缺少衣服的 方法? 一个人种地，十个人吃土地的出产，这 
是不是使許多人免于靱餓的方法? 

第七节中国因奢侈而必然产生的后果 

• . ' * - ► 

1 k 

中国在历史上有过二十二个相連續的朝代，也就是說, 經历了 
二十二次一般性的革命——不算无数次特別的革命。最初的三个 
朝代历时最久，因为施政明智，而且版图也 不象: 后代那么太。但是 
大体上我們可以說，所有的朝代汗始时都是相当好的《品德、谨 
愼、警惕，在中国是必要的 r 这些索西在朝代之初述能保持，到朝代 
之木便都沒有了6实际上，幵国的皇 帝是在 战爭的艰苦中成长起 
来的，他們推翻了耽于逸乐的皇室，当然是尊崇品德，害怕淫佚；因 
为他們曾体会到品德的有益，也看到了淫佚的有害*但是在开国初 
的三、四个君主之后，后继的君主便成为輝化、奢侈、懶惰、逸乐的 
俘虎; 他們把自己关 在深宮 里,他們的 精神衰 弱了，寿命辑促了，皇 
室衰微下去•，权貴兴起，宦官获得寵信，登上宝座的都暴一些小孩 
子；皇宮成为国家的仇敌；住在官里的懶汉使劳动的人們遭到破 
产，篡位的人杀死或囅逐了皇帝，又另外建立一个皇室，这皐室到 
了第三、四代的君主又再把自己关閉在同样的深宮里了。 

第八节妇女的貞操 73 

■ k v J 

妇女們失掉了品德, ffl 会有許多的缺点继之而来，她們的整个 
灵魂将会极端墮落;而旦在这个主要之点失掉以后.，許多其他方面 
也会随之墮落;所以在平民政治的国家，淫乱之風就是这种国家最 

①《中国史，第二十一軔代 》 ，載杜亚尔想的著唯第1卷。 

! <1) «麸話》，載杜亚尔蝤的著倌第2#第418 
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后的灾禍，它預示該国的政制必将变更。 

所以共和国良好的立法者总是要求妇女要有一定程度的庄童 
的美德。这些立法者在他們的 ft 家里不但擯斥了邪恶，而且連邪 
恶的外表也在擯斥之列。風流情場中的交际产生怠惰，使妇女甚 
至在自己未堕落之先就成为使人墮落之人；这种交际把一切无聊 
的东西当做有奸||的东西，对重蔞的岽西反而加以€抑；最后，这 
种交际使入完全依照揶揄戏弄的处世法則行事。妇女們在揶揄戏 
弄的处世法則上是非常高明的。良好的立法者是連这种風流情場 

中的交际也全都加以擯斥的。 

' : . - ■ , . . . 

■ 」 * ■ ' 

第九节各种政体下妇女的身分地位 

在君主国里,妇女很少受到拘束，因为爵位品級的关系/她们 
可以出入宮廷，因而她在宮廷里采取无拘束的自由風度，在宮廷 
里，儿乎只有妇女的这种无拘束的自由風度是被容許的。每一个 
朝臣都利用妇女的美色和威情来增进自己的富貴。妇女本身的軟 
弱，不容許她們傲慢，但容許她們有虛荣心；奢侈总是同妇女一道 
支配着朝廷… 

在专制国里，妇女幷不产生奢侈，但她們本身却是奢侈的对 
象。他们应当絕对地是奴隶。每一个人都遵从政体的精神，并且 
把他从別处看到的旣成的习慣带到家庭里来。因为法律很严厉. 
幷且执行得很急速，所以人們怕妇女 p 自 由 放縱会紿他们带来麻 
煩。她們的爭吵，她們的&举，她們 的&恶 纟她們的爱好，她们的嫉 
妒，她們的慍怒，以及这些細小心灵所具有的吸引大人物兴趣的那 
种艺术，在这种国家里，都不能不带来恶果。; 

不但如此，这些 S 家的君主玩弄人性，所以拥有好些妇女。由 
于千百种的考虑，君主們不能不把她們都幽閉起来。< 

在共和国里，妇女在法律上是自由的，但是受風俗的奴役。那 
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里擯斥奢侈,腐化和邪恶也一齐被檳斥。 

在希腊各城市的生活里 V 宗敎幷不认为男人之間風俗的純正 
也是品德的一部分;一种盲目的邪恶瘋狂无覊地支配 召这些 城市， 
情爱是用一 V 种我們不敢說出‘口的形式表現出来的；而婚姻則只是 
单純友誼而巳①。那里的妇女却很有品德;她們是那样质朴、貞洁， 
我們儿乎从来不曾看到其他民族在这方面有吏好的風紀®。 

' . i . ^ *' ■ 

第十节罗馬人的家鹿法庭 

罗馬人不象希腊人那样特設职官来监督妇女的行为。监察官 
监視她們，和监視共，国 內其呼吟人辱，一样 的。家亭法庭③的制 
度就起着希腊特設作痛 > ， ’、 

丈夫召集妻的亲族，在他們的 Pf 前审訊自己的妻子⑤，这种法 
庭維持了共和国的風俗。但是这些風俗又維持了这种法庭。这种 
法庭不但审判違背法律的問題，而且也审判違背風俗的问题。那 
末要审判違背谷的間題，就必須有風俗的存在。 

这种法庭的罰就不能不是武断的，而且，实际上就是如此。 

:因为 一切关于風俗、一切关于貞洁准則的东西，几乎是不可能闸一 

—~^ ■ ~~ . . — .. ■ ■ * 

① 普卢堪克 74 說： “至乎眞正的窣女人是 k 有份的。 ，，见 他的 f 道德著述 》 的 

“論爱情篇”第 eoo 貞。他是用他的时代的体裁钗述的。套两色諾芬 所著以 《 希埃罗 》 为 
姐 B 的对話。 . ； 「 

② 雅典专設一职官,肱親妇女捫的行为。 

③ 罗菓»斯曾建 i 这种裁判所。见汍欧尼西鸟听•哈利卡尔拿苏斯：《罗乌古 

代史》 ，第3%,第邱頁。 * 

④ 在扒特•李維 《罗馬編年史 》 第卯卷寻 • 可以看见对辱神祭日图謀不軌案就 
使用过这种我判所。人們把那些“敗坏妇女和風俗 的始会 做“图謀不軌危害共 
和国，， 0 

⑤ 从狄欧尼西乌斯 • 哈利卡尔拿苏斯《罗馬古代史》第2卷，可以看见，按照罗 
篥 K 斯的法制，接通案件由丈夫单独一人当妻子的亲族面 前连行裁判。 但是電罪的案 
子, 丈夫窭 如秦子的亲族五人会审。因此，烏尔边徐和殫星敎‘第 6 篇第9、1 2 、1 3 
各节.关于风俗的裁判，把重案和輕案，卽所謂 mores graviores 和 mores levlores 

分开。 




log : , aa 法的楮驊 , _ 

个法典去包罗淨尽的。用法律規定我们对別人应尽什么义务，处 
容易的；但是用法律去包罗我們对自己应尽的一切义务，是困难 
的。 

家庭法庭监視着妇女們的一般行为。但是有一种犯罪，除了受 
到这种法庭的箱責而外，还要受到公訴。这种犯罪就是奸淫。这或 
者是因为这样严重地敗坏一个共和国的風俗，不能不引起政府的 
关心;或者是因为妻子的乱行可能使人怀疑丈夫也有乱行;或者是 
因为人們害怕如果不这样的話，卽連誠实人&要隐瞞这个罪行，而 
不願谏它受到惩罰，或是佯作不知，而不蟫进行报复。 

第十一节罗馬的法律怎拜随看政体而改变 

必須先有風俗，然后才有家庭裁判，才有公诉。因此風俗敗坏， 
家庭裁判和公訴也就廢弛了;如果共和国灭亡，这二者也 ft 完結 

了①。 ' :, 

' - 1 | 

常設的审判制 度建立 了，也就是說，裁判官們之間划分了管轄 
权的范圍。裁判官們亲自审理一切訟案 ® 的习慣又日漸地形成了 
起来 6 这就削弱了家庭裁判的作用。这种情况的出現曾使史学家 
們威到惊异。史学家們认冷提貝留斯让这种家庭法庭进行审判足 
奇怪的事情，是古代訴訟程序^重現。 

在建立了君主政体和改变了風俗以后，公訴制度也就取消了， 
这是由于害怕 詭譎之 徒因为受到妇女的破觀威到料壤 f , 受到她的 
拒絕威到气憤，甚至 她的品 彳惠也激怒了他，便設計要陷害她3茹利 
安法規定，在控訴丈夫 i 子:的放蕩行芩±先，不得控訴妻子的 
奸淫罪，这个規定大大地限制了这类的控訴，幷且可以說，竟是消 

. ①“关于風俗的审判，是〗 H 时法律规定的，因为不常用，就完全废祂了。” 《 法典 I 
休葉》，第2卷，第2 节。 

②当时叫做“特殊审判”。 


苐一卷第七荸政体原則与节俭法律、奢哆以及妇女身分的关系 107 


灭了这类控訴 ®。 

塞克司图斯五世似乎願意恢复公訴③。但是如果我們稍为想 
一下,便将知道这类法律对任何一个君主国都不适宜;对象他那样 
的君主国更不适宜。 

,第十二节罗馬对妇女 的监护 

按照罗馬的法制，除了那些处在丈夫权威下的妇女③而外，所 
有妇女都受着永久性的监护。最近的男性亲屬受有这种监护权。 
从一句粗鄙的俚語④来看，这对妇女似乎是很不方便的。这种法 
制对于共和国是好的，但是对于君主国則完全沒有必要⑤。 

从野蛮人的法典来看，古日耳曼的妇女似乎也是受永久性的 
监护的⑥。这个习慣又流傳到古日耳曼族所建立的君主国家，但幷 
未长期存在 0 、 


第十三节罗馬廬帝所设立的对妇女淫乱的刑罰 

茄利安法規定了对奸淫罪的刑罰。但是这个法律和此后所制 
定的关于这方画的法律，远远不是風浴纯正的标志，而是风俗敗坏 
的 标志。 

到君主政体的时候，关于妇女的整个政治制度改变了。問題 
已不再是为妇女树立純洁的風格，而是惩罰她們的犯罪。人們制 
定新法惩罰妇女的犯罪，只是因为他們 甲再 惩罰那砦不屬于这种 


①君士坦丁把达类控訴.完全取洧了。他說:“使安靜的家庭受到胆大妄为的外 
人的镰扰，是不妥当的。” 

⑤塞克司图斯五世論令，凡不将自己棄子的放*行为向他捶吿的处死刑 S 见列 
地:《塞克司图斯 S 世传％ V 、 

③ 这句話的拉丁原 文是： “除訑她 WS 身予男子的 保护昝 束之下。” 

④ 这句拉丁俚 語是： “我求你不要当我的叔父!” 

⑤ 奥古斯部在位的时挨，巴比恩法规定，有了三个儿女的妇女則免除这种监护， 

⑥ 达#监护， H 耳 i 人叫敝 Mundeburdhim 。 
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犯罪范圍的越軌行 为了。 ' 

因为風俗己敗坏到可怕的程度，所以罗馬的皇帝們不得不制 
定一些法律对淫乱行为略加制止。但是他們对于風俗无意进行一 
般性的改革。关于这点，历史家們所叙述的确切事实是有力的証 
据；所有这些法律虽然可以証明相反的情况，但是这个証明是沒有 
力量的。*我們在狄_著作里師以看到奧古斯都在这件事上的行 
动，幷且可以看到他在任执政官和监察官的职务时> 是怎样巧妙地 
避开人们向他所提出的要求的®。 

我們在历史家的著作中看到，奥古斯都和提貝留斯的朝代曾 
对儿个罗馬貴妇入的淫乱行为做出严峻的判决 j 不过这些判决不 
但使我們看到这两个朝代的精神，同时也吿訴我們这类判决的精 
神。 ’ 

奥古斯都和提貝留斯主要的意图是要惩罰他們自己的女亲屬 
的淫乱行为。他們所惩罰的幷不是風俗的敗坏，而是他们臆造的所 
謂亵凟罪或是大逆罪愈。他們想以此来®高帝烕/来推私仇。因 
此，罗馬的著作家紛紛起来竭力反对这种暴政。 

茹利安法用輕刑®。，罗馬的皇帝們主張法官在裁判时对他們 
所制定的法律規定的刑罰，須要加重。这是历史家們痛加譴責的 
主題。罗馬的皇帝們所注意的不是这些妇女是否应当处刑，而是 

① 有一次人捫把一个靑年带到奥古斯都面前。这个靑年曾如一个同他有过不 
正当来往的女人絃了婿。奥古斯都犹豫了好久，对芩神車情旣不敢赞同，也不頋加以惩 
罰。最后，錤定下 来說： “反乱是这些大坏事的根通。让我捫忘掉达些事吧!”（狄 欧： 
«罗馬史》， 第 59卷，第扣 砵卜 元老院要求他定些整時妇女風紀的决规，他巧妙地漣 
开了这个要求；他吿訴元老們說，他捫应惩戒他捫的妻子如同他琯戒負己的 妻子〉 一祥 o 
元老捫_求他說明他冪梓对徒他的妻子(疼想提这个問單是很不背柞)。 

② “对一种巳成为男女間很普邐的过錯加它以亵凟雎和大逆#达种 r 韋的拜 
名•这就越出了我捫的砠先們仁怒的5!■限和該帝肖已所定的法律 o ” 7 師塔西陀： 

記》，第3卷，第24幸。 

③ 該法在《罗馬法汇編》內有引述，伹是沒有誅到刑罰。据推断, P 、 是“放逐”而 
已，因为血族相奸的刑罰仪仪是 •终 身流刑”。参看該法“訴訟 V ‘誰娶家妇”等篤。 
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她們是否違背法律，以便加以处罰。 

提貝留斯最显著的暴政之一，就是濫用古法®。当他想要对 
某一个罗馬貴妇人处以比茄利安法所規定的更重的刑罰时，他便 
恢复了家庭法庭®。 

这些关于妇女的条款只用于元老院元老們的家庭，不适用于 
普通人民的家.庭。要控吿大人物們是需要一些借口的。貴妇人的 
放蕩行为可以供 給人們 无数的借口。 

总之，我在前面指出，風俗的純正.不是一君执政的政体的原 
則；这可以 弯罗馬 最初的那些皐帝的朝代获得最好的証明。誰要 
是有怀疑，只要一讀塔西佗、苏埃多尼烏斯、茄維納尔、馬尔西阿尔 
等人的著作,就够了 c 

第十四节罗馬人的节儉法律 

我們談过了的淫乱所以成为風气，是因为它和奢侈是不可分 
的，奢侈总是跋随着淫乱，淫乱总是跟随着奢侈。知果你随心所 

欲，又怎能压制思想上的弱点呢？ 

* 1 + 

在罗馬，除了一般性的法制而外,监察官們还让官吏制定一些 
特別法規，以保持妇女俭朴的風尙。法尼安法、利基尼安法、欧比安 
法，都是以此为目的 77 。我們在狄特 • 李維的著作③里，可以看到， 
当妇女們要求廢除欧比安法的时候，元老院非常激动。瓦列利烏 
斯 • 馬克西穆斯廢除了这个毕律，.給罗馬人开創了奢侈的时代。 

第十五节不向政制下的妝奩和*姻上的財产利益 

在君主国里,妆袞应該要多，使丈夫能够維持他的品級和旣有 

①“提貝留斯的一个待色就是用古代的术語，去伪装新的 猙行’ V %塔 西佗: 《史 
記》，第4卷，第19聿。 

< D 同上，第2卷，第50聿 

CD «罗馬編年史，第四代史》，第4卷* 
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的排場。在共和国里，奢侈不得占統治地位，所以妆奩应該适 
中®•，但是在专制国家里，应該差不多沒有妆奩，因为那里的妇女 
多多少少都是奴隶。 

法兰西法律所采用的夫妻財产共有制是很适合君主政体的； 
因为这种制度使妇女关心家庭的事务，幷且使她們仿佛是不得不 
照料家庭。在共和国，这种制度就不那么合适了，因为那里的妇女 
有較多的品德。但是在专制国家,这种制度就是荒謬的，因为在这 
种国家里，妇女們本身就是主人的財^的一部分。 

妇女由宁所处的地磕，本来就傾心于婚姻，所以法律让她們从 
丈夫的財产中获取利益，是浚有意义的。而在共和国里，妇女从丈 
夫的財产取得利益則是非常有害的，因为妇女拥有私有的財富，会 
产生奢侈。在专制的琴家，从婚卿所获得的利益，最多只应当是足 
够維持她們的生洁。 

第十六节 * 姆尼特人的一种良奸习憤 78 

撒姆尼特人有一个习慣。这个习憤在一个小共和国里，尤其 
是在象他們那祥的一个共和国里，一定曾經产生过极好的效果。 
他們把所有的青年都召集在2起，进行 誶定。 那个被宣布为所有 
靑年中最好的靑年便可娶他所喜欢的女子为妻;在他选擇以厝，得 
次多数票的靑年接着进行选擇，这#順序逸擇下去这种办法是 
値得贊美的；因为在#年的財产中,人們只看見他們的优良品质 
和对国家的貢献。那个最富有这种財产的靑年便可从全国中选擇 
—个女子。爱搶、美貌、貞洁、益秦、出身，甚至財富，这一切,可以說 


①斯特拉波在他的著准?地志 》 第4卷中說，当时最明智的共和国是馬赛。它规 
定，汝餃不得越过銀元一百、衣裳五件。 

m 《君士坦丁 • 保尔痒罗折尼都斯文集》所輯斩托抱斯的“尼古拉斯 * 大乌塞妖 
斯断篇”。 > 
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他甚至淮許男女靑年时常会面。 

«耶麻会士书鲔集》，第14輯。 

«几內亚旅行記》第2篇“論黄金海岸上的安哥那 王国' 


全都成为品德的妆奩了。人們很难再想出一个比这更高尙、更庄 

严的奖励办法了。这种办法对一个小国来說負担很輕，而对男女 

两性影响却很大。 , 

撒姆尼特人是拉栖代孟人的后裔。柏拉图設定了差不多同样 

的法律柏拉图的法制只是萊喀古士法典的改进而已。 

* * 

第十七节妇女执政 

按照埃及人的习償,妇女在家庭当家做主，是違反理性和自 
然的 79 ,但是妇女治理一个国家則不然。在家庭里，因为妇女体质軟 
弱，所以不能获得优越的地位；但是在治国的場合/一般地說，妇女 
正是因为軟弱，所以較 为仁厚 寬和;这比严峻殘暴的性格更能施行 
善政。 * 

印度各地，妇女执政 ，人 們非常滿意。那里規定如果男性继承 
人的母亲不是王族血統的話,便由同王族血統关系的母亲所生 
的女儿继承王位®。此外又設置一些人輔助她們担負治国的重 
任。斯密士說③，在非洲，妇女执政，人們也很滿意。如杲我捫再 
看看俄罗斯和英画的事例，我們便看到妇女們执政无論在寬政或 
暴政的国家都一样地获得了成功。 


第八章三种政体原則的腐化 

' _ L ... * _ 

' < 

第一节本章的大意 

各种政体的腐化儿乎总是由原則的腐化开始的 。 


① © ③ 




112 


論法的楮神 


第二节民主政治烕則的腐化 

. ,, _ - 二， 

民主政治原則腐化的时候，人們不但丧失平等的.精神，而且产 
生极端平等的精神，每个人都要同他們所选举的領导他們的人平 
等。这时候，人民甚至不能容忍他們所委托給人的权力。无論什 
么事情他們都想自己去做，要替元老院审議問題，替官吏們执行职 
务，替法官们判决案件。… 

. 这样,共和国里就不再有品德了。人民要执行官吏的职务，官 
吏不再受 尊重了 。元老院的审議无輕重了；对元老們毫不尊重， 
結果也不敬重老人了。:对老年人如果不尊重,也必然不能孝敬父 
亲;无須再傾从丈夫，也无須再服从主人了。誰都喜欢这种放縱，指 
揮和服从給人們的拘束同样使人們威到厌煩。妻子、儿女、奴隶， 
对誰也不服从。不再有風 te , 不再爱秩序，最后，也不再有品德了。 

在色諾芬的《盛筵記 》 s ° 里,我們看到一段 記載， 极生动地描写 
一个共和国的人民怎样地濫用他們的平等 d 每一个客人輪流地叙 
述自己所以滿足的理由。査米德斯說 :“我 滿足，因我貧夯。当 
过去我富裕的时候，我不能不阿諛那些告密者，因为我知道被他們 
陷害的机会多，而陷害他們的机会少。共和国經常向我要求新稅， 
我老也不能走开。我現在已經貧穷，我倒获得了威权;沒有人恐吓 
我，我倒可以恐吓別人 6 我要走开就走开，要呆着就呆着。有錢的 
人从他们的席位上站起來，幷給我让路。我过去是奴隶，現在是君 
王。我过去要向共和国納稅，現在共和国要养活我。我再不用怕 
丢失什么，但希望获得什么， 

当人民所信托的人們为了要隐蔽自己的腐化，而企图腐化人 
民的时候，人民便陷入这种不幸之中。他們向人民只談人民的偉 
大，来掩盖他们自己的野心;他們不断地贊許人民的貪婪，来隐蔽 
他們自己的負婪。 
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t “腐化”将要在“腐化別人的人們”之中增长，也将在“巳被腐化 

了的人們”之中增长。人民将要分享一切公共的錢財。他們办事 

懶惰，他們貧穷，又要奢侈享乐。但是他們旣懶 惰又奢 侈，那就只 

有国庫可以作为他們追求的目标了。 

当我們看到选票可以卖錢的时候，不应当威到惊奇。要 向人民 

进行博施，就得向人民勒索更多的东西;但是要从人民那里勒索东 

西，就得顚复国家。 X 民从他确 的自由 中所获得的东西越显得多， 

他們便越接近应該丧失自由的时候了。于是就形成了許多小暴 

君；这些小暴君具有单一的暴君所有的一切邪恶。人民殘存着的 

一点自由，不久也成为不可容忍的东西；这时就产生了单一的暴 

君;人民便将丧失他們的一切，連腐化的好处也丧失了6 

因此,民主政体应該避免两种极端，就是不平等的精神和极端 

平等的精神。不平等的精神使一个民主国走向貴族政治或一人执 

政的政体；极端平等的精神使一个民主国走向一人独裁的专制主 

义,就象一人独裁的专制主义是以征服而吿結束一样 b 

誠然,那些腐化了希腊各个共和国的人們幷沒有都变成暴君。 

这是因为他們喜爱雄辯甚于喜爱武艺6不但如此，每一个希腊人， 

在他的心灵中，对那些顚复共和政体的人們都怀着深刻的僧恨。 

因为这个緣故，无政府状态便由恶化而走向毁灭,幷沒有变为暴 
^ ■ * 

政。 

但是，西拉庫赛位于許多小邦之中，这些小邦由寡头政治变为 
暴政①;西拉庫賽有一个元荖院®,但历史 A 乎极少提到它;西拉庫 
赛經历了一般腐化的国家所罕見的苦难。这个城市，—直处在放 


① 见普卢 塔克： 《提政龙与犾欧传 

② 这就是狄奥都馬斯 《 历史文献》第19卷第5聿所說的“六百人的元老院”。 
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肆④或压迫之中。它的自由和它的奴役同样地給它痛楚。自由和 
奴役簡直象暴風雨似的，交替地襲击着它。虽然它在外表上象直 
很有力量，但是一个最微小的国外的力量却經常能让它发生革命 o 
这个城市拥有众多的人民；殘酷的命运只許它的人民就这两条道 

路之中选擇一条, 就是: 产生一个暴君，或是自己当暴君 81 。 

' 

第三节极纗平等的耥神 

平等的眞精神和极端平等的精神距离，就象天和地一样。 
平等的輿精神的含义幷不是每个人都当指揮或是都不受 指揮； 而 
是我們服从或指揮周我們平等的人們。这种精神幷不是打算不要 
有主人，而是仅仅要和我們平等的人去当主人。 • 

在原始时代，人一生出来就都眞正是平等的! ，但 是这种平等是 
不能继續下 去的; 社会让人們失掉了平等，只有通过法律才能恢复 
平等 o > 

一个管理得好的民主国家和一个管理得不好的民主国家是很 
有区 別的; 在前者，人們只在公民的身分上是平等的；但是在后者， 
人們还在官吏、元老、法官、父亲、丈夫、主人等各种身分上也都是 
平等的。 ” ' 

“品德”的自然位置就在“自由”的近旁，但是离开“极端&由〃 
和“奴役”却都是同样地遙远。 

. i ' » . 1 

■ v . 

第四节.人民腐化的特殊原因 

巨大的成功，尤其是人民有了巨大貢献的成功 ， 将使人民驕傲 

①在驅 逐了蜃 君捫之后，他們让外国人和雇佣兵当公民，因而引起了內战。见亚 
里士多醮： 《政治学 》 ，第 5 卷，第 3 萆。由于人民的 力量对 雅典战爭获得了胜利之后， 
共和国的体制改变了。见同书，第4箄。一个靑年的官吏甲把靑年官吏乙的小孩拐走， 
乙則誘奸甲的妻子，甲乙二人纵情之日也就是共和国的体釗完結的时候。鬼同节，第 
7卷，第4萆。 
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自滿，以至不可能再領导他們。他們嫉視官吏，进而变为对一切 1 Y 
职的嫉視；他們敌視执政的人，不久又变成了政,治制度的敌人。就 
是这样，沙拉米斯海峽对波斯作战的胜利，腐化了雅典共和国①, 
就是这样，.雅典人的失敗毁灭了西拉庫賽共和国 

厲赛共和国从来沒有經历过这种从卑微过渡到强盛的巨大事 
件。所以这个共和国老是明智地治理着自己，幷保持了自己的原 
則。 


第五节貴族政治原則的腐化 

如果貴族們的权力变成了专橫的話，贵族政治就腐化了。因 
为如果这样，无論是治者或被治者就不会再有任何品德可说了。 

如果进行統治的各家族遵守法律的話，那就等于一个由好儿 
个君主統治的君主国，幷且是二个在佳质上极为优良的君主国； 恙 
不多所有这些君主都受到法律的約束。如果这些家族不遵守法律 
的話，那就等于一个由許多暴君統治的专制国家。_ 

在貴族不守法的場合，只在貴族关系上，只在貴族与貴族之 
問，才有共和国可說。国家对于治者来說是共和国，对于被治者来 
說則是专制国。这就形成了两种最不和諧的集体。 

当貴族成为世襲的时候，貴族政治的腐化就已到了极点③；在 
这时候貴族們九乎不可能有任何政治寬和可說。如果他們人数少 
的話，他們的权力就大些，但是他們的安全就少些。如果他們人数 
多的話，他們的权力便少些，他們的安全就大些。这样，当权力不 
断增加，安全便逐漸减少，一直到暴君出現的时候，无限的权力和 
极端的_危險都集中于暴君一人的身上。 


①亚里士多德;《政治学第5卷:;第^阜。 
⑧同上。 ' ' 

③貴族政治变成窻头政治。 
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因此,在世馕貴族制的国家，貴族多的話，政治就不那么暴戾, 
但是由于品德較少，他們的精神便陷于无所思虑、懶惰和疏略，国 
家便将因此不再有力量与活力①。 、 

一个貴族政治的国家，如果它的法律能使貴族們威到指揮的 
危險和劳苦多于指揮的快乐的話•，如果国家的处境，使它經常有所 
畏惧，虽无內忧,却有外患的話 V . 那末貴族政治原則的力量就能維 
持下去。 

君主国家需要有一定的自信，才能获得光荣与安全。反之，共 
和国却需要有所畏 t 真&。 1 对波斯X的畏惧使希腊的法律得到了維 
持。.迦太基和罗馬因互相畏惧而都成了强国。眞是怪事！这些国 
家越安全，就越象死水一样，不能不 腐敗！ 

第六节君主政体原則的腐化 

■ 厂 ' ^ 

当人民夺去了元老院、官吏和法官的职权的时候，民主政治便 
归灭亡；当君主逐漸地剝夺了团体的或城市的特权的时候，君主政 
体也就腐敗了。前一种情况导向“多人的专制主义后一种情况 
导向“一人的专制主义”。 

一 个中国的著者 說:“ 秦朝和隋朝灭亡的原 因是： 君主們不願 
象古人一样，仅仅行使一般性的监督^—这是一个元首所应当做 
的唯一事务^—，而是事事都要自己直接管理，”在这里，这位中 
国的著者儿乎把所有的君主国所以腐敗的原因都吿訴了我們。 

当一个君主认为他应該改变而不应遵循事物的秩序，才更能 
--- - - - ---^ ■ 

①威尼斯用法律去糾正世袭的章寒政治所产生的不使，它是东这方面妝得最好 
的共和国之一。 , 

③査士丁认为稚典人品德淪丧是由于爱巴米农达斯的死。他捫旣不再有好胜 
之心，便把收人都用在宴会和庆祝等事上常常只顾晚飯而不顾营堡于是 馬其铒 
人就从无声无臭之中铤身而出了。见《世界■史網》，第6卷，第9箄。 

③杜亚尔逋5中华帝国志》，第2卷，第648頁，引自明代著述。 
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表現他的权威的肘候；当他剝夺某一些人的世襲职位，而武断地把 
这些职位賞褪給另一些人的时候；当他喜欢一时的意欲胜于他的 
意志的 时候; 君主政体就要毁灭了。 

当-个君主事必躬亲，把全国的事集中在首都,把首都的事集 
中在朝廷，把朝廷的事集中在自己一身 &2 的肘候，君主政体也就毁 
灭了。 、 

最后，还有一种情形，君主政体也要毁灭,就是君主誤解了自 
己的权威、地位和人民对他的爱戴;^也不完全相信一个君主应該认 
为自己是处在安全之中7正命二4:桌宭应豳认另自己是处在危險 
之中一样。 ' 

t ’ ? ■* - 

第七节續前 

当头等的品爵只是头等奴役的标志的时候；当大人物丧失了 
人民的尊敬，成为专横权力的卑鄙工具的时候;君主政体的原則就 
已櫸腐 化了。 : 

当頒发的荣賞和荣誉的性质枏矛盾的时候；当恶名①和品 
爵幻可以 同时放到一个人的身上去的时候；君主政体的原則更是 

腐化了。 v . 

当君主把公正变务严酷尚时喊 1当君主象$馬的皇帝們一样， 
把梅都薩—希腊神話里的魔女一的头顱挂在胸前来恫吓人 ® 
的 时候； 当他做出恐吓和可怖的神气，象康莫都斯让人刻在他的石 


① 提貝留斯在位时为告密者蘼衆，幷頊給他們胜剌类飾，而大大貶低了这些柴 
賞的阶値， a 致那些真正应得荣 Jt 的人不願接受柴賞。《狄软鳄篇，，第 58 卷，笫 u 韋， 
輯自君士坦丁 • 保尔菲罗拚尼都斯德与邪恶 》 。塔西佗&史^ 》 第1 6 卷第作章里曾 
記述尼綠在发现拌惩莉一;个揑造的反叛阴謀的肘候，如何把胜利奖柄獲給粕梓罗尼烏 
斯•杜尔比利亚妖斯、涅尔瓦和蒹哲利奴斯。又在第13卷第 6 B 隼記述了罗馬将軍們 
如问因允輕視“世传的胜利肋箄”这种柴賞而不親作战。 

② 这个 国家的君主很知道他的政府的原則 o 1 
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象上的那种神气®的时候;君主政体的原則也就腐化了。 

此外，当特別卑鄱的人們从奴顏婢膝中获致显貴而引以为荣 
的时候•，当他們认为对君主負有无限义务而对国家則不負任何义 
务的时候;君主政体的原則也就腐化了。 

但是，如果君主的权力越大，他的安全便越少的話（各时代的 
历史都鉦明是如此），那末，腐化这个权力，直到改变这个权力的性 
質，这不是輕于背叛君主的大逆罪嗎 84 ? 

第八节君主政体原則腐化的危險 

害处不 fe 于一个国家从一个寬和的政体轉变为另一个寬和的 
政体，例如从共和国轉变为君主国，或是从君主国轉变为共和国， 
而是在于一个寬和的政体墮落下来幷急轉为专制 主义。 

多半的欧洲国家至今还受着風俗的支配。但是如果由于长期 
濫用权力，如果由于进行巨大的征服战爭，专制主义就有可能在一 
定程度上获得巩固，風俗和气候就都不能和它对抗;在世界这个美 
丽的部分,人性至少在一个时期将要遭受侮辱，象在世界的其他三 
个部分人性受到侮辱一样。 


第九节貴族如何傾向于拥护王室 

英国的貴族把自己和查理一世同葬于王室廢墟之下。在那以 
前，当菲利普二世企图用自由这个宇眼为餌去籠絡法国人的时候， 
王室始終获得貴族們的支持。貴族們认为，服从一个君王是光荣 
的事，同人民共有权力是最大的耻辱。 

奥地利的皇室會舉不断庄迫匈牙利的貴族。它不曉得那些貴 
族有 j 天对它将有莫大的帮助。它用尽方法搜括这些民族的錢 


①见希罗狄恩罗馬史 
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財，其实这些段族幷沒有多少錢財；但是奥地利皇室却看不見那里 
的众多的人 o 当許多王侯起来瓜分奥地利皇室的各邦的时候，这 
个君主国的各部分茺坐以待毙，毫无动靜，玖致紛紛瓦解。当时 

1 ' i > *■ 

唯一有生命力的就是匈牙利的貴族，他們憤怒了，他們为了战斗而 
忘掉了一切;他們认为牺牲性命，不念旧怨，是最大的光荣 85 。 

' r J : : 4 ， ，- ' 

' - ''' ■ L . : ' : …1 : . 

: 

第十节专制政体原則的腐化 / 

专制政体 S 原則是禾断在簏 化的， 因为这个原則在性质上就 
是腐化的东西。別的政体之所以灭亡是因为某些特殊的偶然变 

故，破坏了它們的原則。专制政体的灭亡則是由于自己內在的缺 

.. 

点。某些偶然的原因是 不辉够 防止它 ; 的原則腐化的 D 所以专制政 
体，只有气候、宗敎、形势或是人才智等等所形寧的弇境强迫 
它遵守一定秩序，承认一定規則的时候，才能够維持。这些东西可 
能对专制政体的性質发生强有力的影响，但是不能孕:变专制政体 
的性質，专制政体的凶殘性格仍然存在；这种性格只能暫时地被制 
服。 


第十一节政体原則的健全和腐化的自然結果 

政体的原則一旦腐化，最好的法律也要变坏 k 反而对国家有 
害。但是在原則 健全的 时候，就蠢坏的法律也会发生好的法律的 
效果; 原則的力量带动一切。 

克里特人使用一种极奇.怪的方法，使重要官吏必須守法。这 
个方法就是孕李 。 一部分公民可以揭竿而起,赶走官吏,豳迫他們 
恢复平民的 ii 。 人們认为这种做法是有法律根据的。这样的一 
种制度，准許用叛乱去制止权力的濫用，看来似乎可以顚复任何一 
个共和国。但是这个制度幷沒有毁坏克里特共和国。理由是这 
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样①： . ？ 

当古人要談論一个最热爱祖国的人民的时候，他們 — 定会提 
到克里特人。柏拉图② 說： “ ff ，享爭 g + ff 寧 
可爱! ” 他們用表示母爱的一•个’名•詞•去 ‘ nkm 

參« 

的热爱矯正了一切。 

波兰的法律也有准許的規定，但是叛变所发生的弊害淸 
楚地說明，惟有克里棱人能成踌地使用这个补救方法。 

希腊人所建立的体育运动，也同样需要有良好的政体原則。 
柏拉图 說④： “就是拉栖代羞人和克里特冬开始創立那些著名的竞 
技場，使他們在世界土获彳寻了卓 越的地 &。最初，人們的廉耻心受 
到震惊，但是廉平心終于向公知的利益让步。”在柏拉图的时候， 
这些制度是令人去慕 ® 的，因为它們和一个重要的目标联系着，这 

个目标就是軍 i 技术。但是当希腊丧失了 品德的 时候，这些制度 

• > - 

却反而破坏了軍事棲*;人們出現于 庆斗场 上，已不是为着鍛炼， 
而是为着腐化⑥。 

: T 、 ； -.、，.■ . 

普卢塔訴&我們，和 ft !! 同时代的罗眉人认为这些竞技就 
是希腊人淪为奴隶的主要原因。其实不然，正是希腊人的奴隶状 

①他们怠磕首先&合“联 各主 义”。见普卢塔克： 
《道德蓍述》，第88頁。 

© «共和国 >，第9 卷。 

③ 兹卢塔 克 ( 迸鎳著述 ，中 “汝老人是否应該卖与国政”。 

@《共和国>，第 g 卷。 

⑤体育分成两 部門： 眺舞和角斗。在克里#,人们可以看到£列特斯的武装捵 
舞;在拉栖代孟 ，可埤 看到卡斩托尔和波留克斯的武装眺轉，在雅典，可以#到帕拉斯 
的武装挑轉，这对还律有达到狠兵役年龄的背年‘很合适的》柏拉哮在 《 法律》第7卷 
中眈,角斗是战爭他煩揍古代只創立两种 跳舞: 和平舞和鈿舞。 柏拉® 在间 
书內檐述剑舞匆何戽用到軍事技术上去 . 

⑧“拉板代孟体育楊的竞技，毋:宁我是浮罗的馬尔西阿尔短詩集 》 ，第 4 卷， 
諷剌詩第 鉬首。 

⑦ 《道德 著述》中“有关罗馬的間 IT 第15 爲 
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态腐化了那些体育运动。在普卢塔克那个时代③，人們在公园里 
裸体搏斗和角力，使靑年精神松懈，使他們傾向于卑汚的情欲，使 
他們成为单純的卖技者。但是在爱巴米农达斯那个时代，角力的 
运动使梯柏人在柳克特拉战役中取得了胜利 @ 。 

当国家沒有丧失它的原則的时候，法律就很少是不好的。这 
就好象伊喷鳩魯在談論財富时所說的：“腐敗的不是酒，而是酒 

fnr c 

第十二节續前 

在罗馬，法宫起初是从元老院的元老这一等級屮选出的，格拉 
古兄弟把这个特权轉移給武士們;杜魯苏斯把它給与元老和武士; 
苏拉只給与元 老們； 哥塔給与元老、武士和度支官；凱撒又把后者 
除掉；安东尼把元老、武士和百人长等编成 “十人 队”。 

当一个共和国腐化了的时候，除了鏟除腐化，恢复巳經失掉了 
的原則而外,_是沒有其他方法可以补救所滋生的任何弊害的。一 
切其他糾正方法不但无用，而且有可能成为一个新的弊害。当罗 
馬还保持着它的原則的时候，司法权可以放在元老們的手中而不 
致被濫用。但是当罗馬腐化了的时候，不管司法权力移轉給哪一 
个团体，給元老、武士、度支官也好，給这些 K 体中的两个团体也 
好，同时給三个团体也好，給其中的任何一个也好，事情总是弄不 
好的。武士幷不比元老們有品德，度支官也不比武士們好,武士和 
百人长一样地缺少品德。 

在罗馬的人民获得了同貴族一样担任公职的权利而后，人們 
自然会想，阿諛人民的人們将要变成政府的主人了。但是事情幷 

① 普卢 塔克： 《道德著述 

® 蛰卢塔克《道德著述》中的 “杂 淡”第2 卷苇 5 *5。 

* 古代盛滴的器皿常常用能眵腐坏的材科如皮革之类制成。一一譯者 
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«罗馬編年史》，第1 卷. “緖論”。 
同上书，第3卷，第20聿。 
同上书，第2卷，第32聿 4 


不如此。我們看到罗馬人民虽然让平民得以担任公职，但是人民 
却总是选举貴族。因为人民有品德，所以他們寬宏 大量； 因为他們 
有自由，所以他們輕視权力 3 但是当罗馬人民丧失了他們的原則 
的时候，他們越拥有权力，他們便越不謹愼，最后，他們成为自己的 
暴君，又成为自己的奴隶，这时他們便失掉了自由的力量，幷由于 
放縱而衰弱无力了。 

第十三节誓言在有品德的人民中的效力 

狄特 • 李維說①：罗馬人的淫佚之風产生得最迟；罗馬人以节 
制与貧困为光荣的期間也最长;在这两件事上，沒有其他人民可以 
同罗馬人相比拟。 

“誓言”在罗馬人中有很大的力量，所以沒有比“立誓〃更能使 
他們遵守法律了。他們为着遵守誓言常是不畏一切艰难的，但是 
为着光荣和祖国則不是这样。 

执政官古因提烏斯 • 金金納都斯要在罗馬募集一支軍队去征 
伐埃魁人和窩尔西人，但是护民官們反对。执政官說:“ 好吧! 让那 
些去年向执政官立过誓的人們在我的旗帜下前进吧I ” 86 ®护民官 
們呼喊說，这个誓言已經失效，說他們立誓的时候，古因提烏斯只 
是一个私人而巳；但是这些呼喊是徒然的。因为人民比那些竟想 
前来領导他們的人们更有宗敎的虔誠；他們不理睬护民官們所提 
出的区別与解釋。 

当这些人要退到圣山去的时候，他們威到受着对执政官們所 
做过的、要跟随执政官們去作战的誓言的約束®。他們便計划把 
执政官們杀掉，但是人們吿訴他們，就是杀死执政官們，誓言仍然 


①③③ 
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是 有效; 他們便放弃这个計划。現在从他們所要犯的罪行去看，就 
不难了解他們对違背誓言是抱怎样的一种覌念。 

坎奈战役之后，人民惊慌了，要退到西西里去 37 。斯基比欧叫 
他們立誓，决不离开罗属；惧怕違背这个誓言，終于战胜了其他的 
一切惧怕。罗馬如问一 R 船，在狂風暴雨中有两个錨系着它，一个 
是宗敎，一个是風俗。 

第十四节政制最輕微的变更如何会傻 
原則受到破坏 


亚里士多德吿訴我們 8S , 迦太基是一个治理得很好的共和国。 
波利比烏斯吿訴我們，在罗馬和迦太基間发生第二次布匿战爭 @ 
的时候，迦太基有一个缺点，就是元老院儿乎已經完全丧失了它的 
威权。狄特•李維吿訴我們 5 %当汉尼拔回到迦太基的时候，他发 
現宵吏和士紳們将公共的收入擭以利私，幷且濫用他們的权力。 
由此可見，宫吏們的道德是和元老院的威权同时丧失了的；因为这 
一切都是从同一政体原則产生出来的。 

誰都知道罗馬监察制度的奇迹。有一个时候，监察制度成了 
一种沉重的負担；但是人們还是支持它，因为当时奢侈的風气甚 
于腐化 D 格老狄烏斯削弱了监察制度；这种削弱又使腐化的風气 
超过了奢侈，而监察制度便仿佛是自己消逝了③' 这一制度，曾 
經被破坏过，又經請求恢复；它恢复了，又被抛弃了，然后，便完 
全停頓下来,一直到成为无用之物的时候为止,一我指的是奥古 


①約一百年后。 

⑧见狄欧: 《 罗馬史 》 ，第 S 8 卷；普卢 塔克： 《西塞罗传 》 ；西塞吳：《致阿蒂庫斯 
书簡 》 ，第 4 卷，第10、15 信; 阿斯康尼 烏斯: 《論西塞罗<占卜术> 》 。 

* 甲乙本无“仿佛是”三字，在开头备版又附有这个脚注：护民官們阻止他們进 
行人 n 調 g 矛級，幷且反对他的选举，见西 塞罗： 《致阿蒂庫斯书鲔〜第 4 卷，第10、 
15信。 
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斯都和格老狄烏斯的朝代。 


第十五节保持三原則极有效的方法 

在人们读完了以下四节之前，我沒有法子让人了解我的意思。 

第十六 U 共和国政体的待质 

共和国从性质来說，領土应該狹小 r 要不这样，就不能长久存 
在。在一个大的共和国里，因为有庞大的財富，所以就缺少 w 制的 
精神彳 許多过分巨大的宝庫都交由单独的个人去經管；利益私有化 
了； 一个人开始覚得沒有祖国也能够幸福、偉大和显赫•，不久他乂 
覚得他可以把祖国变成廢墟以获致一己的显赫。 

在一个大的共和国里，公共的福利就成了千万种考虑的牺牲 
品；公共福利要服从許多的例外；要取决于偶然的因素。在一个小 
的共和国里，公共的福利較为明显，較为人們所了解，和每一个公 
民的关系都比較密切；弊端較少，因此也較少受到庇护。 

拉栖代孟的所以能够长久存在，是因为它在所有的战役之后， 
都維持原有的領土。拉栖代孟唯一的目标就是自由；自由唯一的 
好处就是光荣。 

希腊各共和国的精神，就是滿足于自己的領土，如同滿足于自 
己的法律一样。雅典起了野心，又把这种野心傅授給了拉栖代孟。 
但是这个野心与其說是要統治奴隶，毋宁說是要統治自由人民；与 
其說是要破坏联盟，毋宁說是要做联盟之主。到了君主政体兴起 
的时候，--切就都完 r。 君主政体的精神比較傾向于扩張主义。 

除了有.特殊情况而外③，共和政体以外的任何政体都不容易 
在一个单独的城市存在下去。如果这么小的一个国朵有一个君主 

①例如一个小国.的元首介于两大国之間，依靠 着两大 国相互間的嫉 妒而生 
不辻他的生存是不锫固的 w 
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的話，他當然要想壓迫他的人民，因爲他的權力大，而享受權力和 
使權力受到尊重的方法少，所以他便要盡量蹂躪他的人民了。在另 
一方面，這樣的一個君主很容易受某一外國的力量、甚或受某一本 
國的力量的壓制：人民在任何時候都可能聯合起來反對他。一個 
單一城市的君主被人從城市驅逐出去的時候，混亂就結束了；如果 
一個元首有幾個城市的話，那末混亂就只是開始而已。 

第十七節君主政艚的特轚 

一個君主國的領土的大小應該適中。如果是狹小的話，便將 
形成一個共和國；果很廣大的話，則國中顯要的人物各自擁有相 
當的權勢，他們不把君主放在眼中，他們在朝廷之外各有自己的 
朝廷； 不但如此，他們也深知法律和風紀對他們不能迅速執行，因 
此可能不再服從君主了；他們對來自遥遠而又遲緩的刑罸無所畏 
懼。 

所以査理曼剛剛建立好帝國，便不得不立卽把它分割了。這 
或者是由於各省總督不服從命令，或者是因爲有必要把帝國分割 
成爲幾個王國，以便更好地使總督們服從。 

在亞歷山大死後，他的帝國便被分割了。希臘和馬其頓的那 
些大人物們是自由的人，或者至少是散布在他那廣大帝國各地的 
征服者們的首領，他們怎有可能服 從呢？ 

阿提拉死後不久，他的帝國便瓦解了。那些已經不受拘束的 
王侯是不能再給自己帶上鎖鏈的。 

迅速建立無限制的權力是一個補救的方法。它在這些情形之 
下，可以防止帝國的瓦解。但是它也是帝國擴張的災難以後的新 
災難 I 

河川的水迅速地流着去同大海匯合；君主政體的國家就這樣 
消失在專制主義的大海襄。 
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第十八節西班牙君主政鱧的特殊情况 

人們不必拿西班牙的例子來反駁我；西班牙的情況毋寧説恰 
好可以証實我的説法。爲着要保持亞美利加，西班牙做了連專制 
主義本身都不願做的事；它把那裏的居民摧毁了。爲着要保持它 
的殖民地，它不得不使殖民地連生存也要依賴着它。 

西班牙在荷蘭，也曾企圖實行專制主義。當它放棄了這個企 
圖的時候，它的困難增加了。一方面，瓦龍人不願受西班牙人的统 
治;另一方面，西班牙的士兵也不願意服從瓦龍的軍官①。 

在意大利，西班牙維持了它的地位，但這也只有把自己弄得精 
疲力盡，而使意大利日益富庶起來而已。因爲就是那些願意擺脱 
西班牙王統治的人們也不願意因此舍棄西班牙王的金錢。 


第十九節專制政■的特轚 

一個廣大帝國的統治者必須握有專制的 權力。 君主的決定必 
須迅速，這樣才能彌補這些決定所要送逢的地區的遥遠距離；必須 
使遥遠的總督或官吏有所恐懼，以防止他們的怠忽；法律必須出自 
單獨的個人，又必須按照所發生的偶然事件，不斷地變更。國家越 
大，偶然事件便越多。 

第二十節以上各節的结諭 

因此，如果從自然特質來説，小國宜於共和政體，中等國宜於 
由君主治理，大帝國宜於由專制君主治理的話，那末，要維持原有 
政體的原則，就應該維持原有的疆域，疆域的縮小或擴張都會變更 
國家的精神。 


①見勒克列爾：《聯省的歷史》 
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第二十一节中华帝国 

对 T 我在上面所說的一切，人們可能有所非难，所以我在未结 
束本章之前，必須加以回答。 

我們的傳敎士們吿訴我們，那个幅員广漠的中华帝国的政体 
是可称贊的，它的政体的原則是畏惧、荣誉和品德兼而有之。那 
末，我所建立的三种政体的原則的 区別便 毫无意义了。 

但是我不曉得，一个_家只有使用棍棒 9 °才能 让人民做些事 
情，还能有什么荣誉可說呢 ®。 

加之，我們的商人从沒有吿訴我們敎士們所談的这种品 
德；我們 可以参 考一下商人們所說的关于那里的官吏們的掠夺行 
为气 

我还可以找出知名人士安逊勛爵作見 tt' 

此外，巴多明神父的书簡，叙述皇帝惩办了儿个亲王③，因为 
他們皈依基督敎，惹起皇帝的不快。这些书簡使我I門看到那里經 

常施行的暴政，和依据常例 也就是无情地一一对人性进行殘 

害的大略情开彡。 

我們还有德麦兰和巴多明神父关于談論中国政府的书簡。在 
讀了儿个很合道理的問答之后，奇异之点便都消逝了。 

是不是我們的敎士們被秩序的外表所迷惑了呢？是不是因为 
在那里，不断地行使单一的个人意志，使他們受到了感动呢？教士 
們自己就是在受着〔敎皇〕单一的个人意志的統治，所以在印度诸 
王的朝廷里，他們也极願意看到同样的統治。因为，他们到那里去 


①杜亚尔德在其《中华帝国志 》 (第2卷，第134頁）中說，統治中国的就是棍子。 
© 见郞治及他人的記述。 

* 甲乙本无此句。 

③靨苏尔尼阿馬〔譯音〕家族， 《 耶龢会士节簡集 》 ，第18輯。 
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的使命只是要提倡 g 大的变革，那末耍說服君主們使相倍冇卞 n 
己什么都能够做，总比說服人民使相信人民 s 己什么都能忍受，要 
容易些 

然而，就是在錯誤的认識本身中也常有某些眞实存在。由于 
特殊的情况，或者是絕无仅有的情况，中国的政府可能沒有达到它 
所应有的腐敗程度。在这个国家里，主要来自气候的物理原因曾 
經对道德发生了有力的影响，幷做出 了各种 奇迹。 

中国的气候异样地适宜于人口的繁殖。那里的妇女尘育力之 
强是世界上任何地方所沒有的。最野蛮的暴政也不能使繁殖的进 
程停止。.在那里，君主不能象法老一样地說，“半 f 辱 
mm ： ”他只好归結到尼祿的 願望： 希望全人奚 A ‘二木 

然有暴政，但是由于气候的原因，中国的人将永远地繁 
殖下去，幷战胜暴政。 

中国和所竹其他产米的国家一样®,常常会发生饥荒。当人 
民耍餓死的时候，他們便逃往四方去謀生；結果各地盗賊便三三五 
五結伙成群了。多半的賊帮都在初期就被消灭了；其他的增大起 
来，可是又被消灭了。但在那么多而且乂那么遙远的省份里，就可 
能有一帮恰巧成功了。它便維持下去，壮大起来，把 a 己紺織成为 
军事团体，飪接向首都进軍，首領便登上宝座。 

在中国，腐敗的統治很快便受到惩罰。这是事物的性質 p 然 
的結果。人口这样众多，如果生計困乏便会突然发生紛乱。在別 
的国家，改革弊政所以那么困难，是因为弊政的影响不那么明显, 
不象在中国那样，君主受到急遽的显著的警吿。 

中国的皇帝所烕悟到的和我們的君主不同。我們的哲主感 


① 在社亚尔德的著作里，我椚可以看到敎士們如问利用康熙的抆 力去塞 ft 官吏 
捫 的嘴巴。——官吏 I 門老是說, 按照中国法律 ，外国人 不彳李在帝国内 設敎。 

势见本彳 夂第23韋，第14 节。 
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到，如果他統治得不好的話，則来世的幸福少，今生的权力和財富 
也要少。但是中国的皇帝知道，如果他統治得不好的話，就要丧失 
他的帝国和生命。 

中国虽然有弃嬰的事情，但是它的人口却天天在增加①，所以 
需要有辛勤的劳动 V 檨芏地板 -产 足以維持人戾•的生活。这需要 
有政府的极大的注意。政府要时时刻刻关心，使每一个人都能够 
劳动而不必害怕別人每触 把的勞替所得。所以这个政府与其說是 
管理民政，毋宁說是管理家政。 

这就是人們时常談論的中国的那些典章制度之所由来。人們 
曾經想使法律和专制主义幷行，但是任何东西和专制主义联系起 
来，便失掉了自己的力量。中国的专制主义,在禍患无穷的压力之 
下，虽然曾經願意給自己带上鎖鏈，但都徒劳无益；它用自己的鎖 
鏈武装了自己，而变得更为凶暴。 

因此，中国是一个专制的国家，它的原則是恐怖。在最初的 
那些朝代，疆域沒有这么辽闊，政府的专制的精神也許稍为差些; 
但是今天的情况却正相反。 


•①见一总普主张开荒的奏議 i « ^耶絲会士书鲔集第21輯。 



第九章法律与防御力量的关系 

* 1 * 

第一节共和国如何謀取安全 

一个共和国，如果小的話，則亡于 外力； 如果大的話，則亡于內 
部的邪恶。 r . 

这两种难处，就是民主国家和貴族国家也不能避免，不論这些 
国家是好是坏。这种弊害出自事物的本性，不是任何法制的形式 
能够医 治的。 

要是人类沒有創造出一种政制，旣具有共和政体的內在优点， 
又具有君主政体的对外力量的話，則很可能,人类早巳被迫永远生 
活在单人統治的政体之 T 7。 我說的这种政制就是联邦共和国。 

这种政府的形式是一种协約。依据这种协約，儿个小邦联合 
起来，建立一个更大的国家，幷同意做这个国家的成員。所以联邦 
共和国是儿个社会連合而产生的一个新的社会，这个新社会还可 
以因其他新成員的加入而扩大。 

就是这种联合使芾腊①那样得到长期繁荣的。罗馬人依靠这 
种联合，向整个世界进攻；而整个世界也就仅仅依靠这种联合来保 
卫自己，抵抗罗虑 X ;当罗馬极盛时代，野蛮人就是依靠这种联合， 
才能抗拒罗馬。野蛮人因惧怕罗馬而在多瑙河及萊茵河彼岸結成 
了联盟。 

荷兰、德意志、瑞士同盟在欧洲被认为是永存不灭的共和国， 


①它是由五十4彼此完全不同 的共初 国組成的。 览杰 足逊:《联省之国》 
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也是由于 联合。 

城市的联合在古时比在今天更有必要。在过去，一个弱小的 
城市要比今天冒更大的 危險; 如果它被征服了的話，它不但要象今 
天一柞丧失它的行政权和立法权，而且还要失去一切人类所特有 
的东西① 0 

联邦共和国能够抗拒外力，保持它的威势，而国內也不致腐 
化•.这种社省的形式，能够防止一切弊害。 

如果有人想在联邦共和国內篡夺权力的話，他几乎不可能在 
所有各邦中得到同样的拥护。如果他在某一成員国中获得过大的 
权力的詁，其余諸成員国便将发生惊慌。如果他把一个地方征服 
了的話，則其余还保有肖由的地方就要用尙未被篡夺的那部分力 
量来和他对抗，幷且在他的地位确立以前把他粉碎。 

如果联邦的一个成員 国发生 叛乱,其他成員国可以一起平乱。 
如果某个地方有某些弊端产生，其他健全的地方則予以糾正。这 
种国家"了以这一部分灭亡，而別一部分生存;联邦可以被解散，而 
其成員国仍旧保留它們的主权。 

联邦共和国旣由小共和国組成，国內它便享有每个共和国 
a 好政治的幸福；而在对外关系上，由于联合的力量，它具有大君 
主国所有的优点。 

第二节联邦应由间性质的_尤其 
应由共和国組成 

迦南人遭受毁灭，因为他們是一些小君主国，沒有联合起来， 
沒有一致地进行防御。这是因为小君主国的性質不适宜于联邦。 

德意忐联邦共和国是由自由城市和由王侯絲治的一些小国組 


①人类所特有的东围卽公民 a 由、財产、妻室、子女、庙宇，甚至于墓地。 
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成的。經驗証明，这个共和国就不如荷兰和瑞士共和国完善。 

君主国的精神是战爭和扩張；共和国的精神是和平和寬厚。 
这两种政体，除非在强制的情形下，不能在同一个联邦共和国內幷 
存。 - 

所以我們在罗馬史中看到,在維埃人选出了一个国王的时候， 
他們就被所有托斯卡那 91 的小共和国所擯弃。当馬其頓的君王們 
在希腊的近邻同盟会議中获得了一个席位的肘候，希腊便什么都 
完了。 - . 

-由王侯和自由城市組成的德意志联邦共和撰所以能够存在， 
是因为它有一个 首領' 在某一方面是联邦的长官,在另一方面是 

君王。 ' : ‘ 

, ► 

第三节联邦共和国的其他要棄 

在荷兰共和国里，一个省不得其他諸省的同意,不能締結同盟 
条約这項法律很好，就是在联邦共和画，也是必要的。德意志 
政制中沒有这項法律；如果有这項法律的話，它便可以防止一个单 
独成員的輕率、野心或食欲可能給全体成員带来的不幸。一个加 
入到政治性的联邦里去的共和国把自己完全奉献给别人，没有什 
么可再奉献的了。 , 

要联合的国家大小相同，强弱相等，那是不容易的。呂西亚① 
共和国是二十三个城请艇谷窗成的；大城市在公共議会中有三票； 
中等城市两票；小城市一票0荷兰 共和国 是大小七咨所組成的，每 
省一票。_ 

呂西亚的城市 ® 依照投票的比例納税。荷兰各省不能依照这 
种比例;各省要依照它們的权力的比例。 」, 

①斯待 拉波: 《地志 》 ，第14卷。 

© 同上。 
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在吕西亞①，城市的法官和官吏由公共議會選舉，並且依照上 
述的比例。在荷蘭共和國，他們不由公共議會選舉；每一城市委派 
自己的官吏。如果人們要我舉出一個聯邦共和國的優良典範的 
話，我便要舉吕 西亞共 和國。 

第四節專制 B 家如何謀取安全 

共和國互相結合以謀取安全，專制國家則彼此分離，並可以説 
是孤立自己，以謀取安全。專制國家犧牲國土的一部分，摧毁邊 
境，使成荒漠;這樣，就把帝國的腹地和外界隔開，使外界無法去接 
近它。 

幾何學中有一條公認的原理，就 是： 物的體積越大，它的圓周 
在比例上便越小。所以這種荒廢邊境的做法在大國比在中等國較 
可以容忍些。 

專制國家做出不利於自己的一切惡事，和一個殘酷的敵人 
-同時也是一個無法制止的敵人一一所能做的一樣。 

專制國家還用另一種隔離方法以謀自保，這就是在遼遠的省 
份設置藩縝來管理。莫卧兒、波斯、中國的皇帝都有自己的藩屬； 
土耳其則把韃靼人、摩爾達維亞人、瓦拉幾亞人和往昔的特蘭西瓦 
尼亞人安置在自己和敵人之間。這對土耳其是很有利的。 

第五節君主 B 如何謀取安全 

君主國不象專制國家那樣摧殘自己；但是一個中等大的君主 
國家可能首先受到侵襲。所以它設有要塞以保衞國境，駐守軍隊 
以保衞要塞。一寸土坤也要用技術、勇敢和堅忍去争奪。專制國 
家彼此進行侵略;唯有君主國家進行戰争。 


①斯恃拉波:《地志》，第14卷。 
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設置要塞是君主國家的事情；專制國家害怕設置要塞，專制 
國家不敢把要塞交托給任何人；因爲任何人都不愛國家和君主。 

第六癉一般 B 家的防_力置 

如果一個國家要有强大的國力的話，它的疆域的大小就要適 
宜，使它受到急襲時，能够急速挫敗敵人。當進攻者在各處出現的 
時候，防御者也要能够在各處 出現。 因此國土的大小要適中，方才 
能够適應人們的天然能力的移轉速度。 

法蘭西和西班牙國土的廣袤恰恰適合這種要求。它們的兵力 
調度靈活，所以想調到哪兒，馬上就能够到哪兒；它們的軍隊集結 
迅速，並且敏捷地從一個邊境移轉到另一個邊境;它們不怕任何需 
要相當時間才能做到的事情。 

法國有一件極幸運的事，就是，越是薄弱的國境綫，便越近首 
都;越暴露的國土，君主便越看得清楚 ' 

但是，一個大國，例如波斯，在受到攻擊的時候，散在各處的軍 
隊集合起來就需要幾個月；讓軍隊作這麽長時間的急行軍是不可 
能的，這究竟不象半個月的急行軍那樣遺可以做到。如果邊境上 
的軍隊被打敗，就必然要潰散，因爲臨近没有地方可以退却。勝利 
者的軍隊，便碰不到任何抵抗，以破竹之勢，長驅直入，進逼京城， 
實行圍攻，這時幾乎不可能有時間通知各省總督派兵救援。那些 
認爲革命時機已經臨近的人們，便拒絶服從政府，以加速革命的到 
來。因爲那些僅僅因懼怕近在眼前的刑罸而忠順的人，在刑罸已 
達不到的時候，也就不再忠順了；他們便只顧個人的利益。帝國瓦 
解了，首都陷落了，征服者便和總督們争奪各省的疆土。 

一個君主的真正力量，固然表現在他能够不費吹灰之力而征 
服别人，但更可顯示他的力量的還是在於別人不容易向他進攻 
——如果我可以這樣説的話，還是在於他所處的情勢的穩定性 3 
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但是，當國土擴張的時候，它便要顯露出一些可能受到襲擊的新地 
方。 

所以君主們應該有智慧去擴張自己的勢力，但同樣也應該謹 
慎限制自己的勢力。他們在消除領土過小的不便的同時，也應該 
時刻注意國土過大的不便。 

第七節一些思考 

一個偉大的君主 95 在位極久;他的敵人們曾經多次責難他，説 
他制定了一個要建立世界性的君主國的計劃，並且謀求這個計劃 
的實現。我相信，這個責難是出於懼怕，是没有根據的。如果這位 
君主果真實現了這樣的一個計劃的話，則對歐洲、對他舊時的臣 
民、對他自己、對他的家庭，都將是最大的不幸。上天曉得真正的 
利益是什麽。它不使他打勝仗，而使他打敗仗，用敗仗给他帶來更 
大的好處。上天給他的息賜是，不使他成爲歐洲唯一的君主，而使 
他成爲衆君主中最强的君主。 

他的國民在外國所懷念的只是他們所離棄的東茜；他們在離 
去鄉井以後便把獲取光榮當作無上的利益；當他們在遼遠 的國家 
時，把光榮看作歸國的障礙，他們的優良品質甚至也令人生厭，因 
爲這些品質仿佛痕雜着對别人的輕視;他們飴够忍受創傷、危難和 
冒險勞苦，但是不能忍受 歡樂的 喪失；他們最喜愛性格土的快活 
逸放，他們柯一個敗仗時，便以曾經鼴咏過他們的將軍來寬慰自 
己。他們對一個事業永遠不能貫徹到底；他們的事業，没有在一個 
國 家失敗而不在其他國家也失 敗俞； 没有一次失敗而不是永遠失 
敗的。 
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第八節在一個國家的防御力置不及 

它的攻擊力童的壜合 

庫西勛爵曾對國王査理五世説 ：“英 國人在本國最軟弱，最易 
被打敗。”關於羅馬人，人們也説過同樣 的話； 迦太基人就經驗過這 
點，任何國家都會遭遇同樣情況，如果它派軍隊到遥遠的地方去， 
企图借紀律的力量和軍事的威權把因政治利益或社會利益的分歧 
而分裂的人們重新圑結起來的話。國家之所以軟弱是因爲有弊端 
經常存在着;雖然加以救治，却反而使它更加軟弱了。 

庫西勛爵的訓條是一般規律的例外。一般規律要求人們不要 
進行遠征。而這個例外也很好地証實了這條規律，因爲這個例外 
只適用於那些違背規律的人們。 

第九節相對的团力 

一切威勢、一切力量和一切權力，都是相對的。應當十分注 
意，在尋求增加實際的威勢的時候，不要減少相對的威勢。. 

當路易十四世在位時期的中葉，法國的相對的威勢達到了頂 
點。德意志還没有産生象後來那樣偉大的君主。意大利也是一 
樣。蘇格蘭和英格蘭還没有組成一個聯合王國。阿拉貢也没有和 
加斯提合並爲一個王國；同西班牙分離的地區爲西班牙所削弱，而 
這些地區又削弱了西班牙。俄羅斯也是和克里米亞一樣，在歐洲 
還没有被人們所熟悉。 、 

第十節鄰邦的軟弱 

如果鄰邦是一個走向衰微的國家的話 9 tJ ， 我們就要十分小心， 
不要去加速它的滅亡，因爲鄰邦衰弱正是我們所可能得到的最幸 
運的處境;對一個君主來説，如果在他近傍有另外一個君主可以替 
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他接受命运的一切打击和凌辱，那是再便利不过的了。征服这样 
--个弱 R ， 虽在实际的国力方面有所增加，但通常是不能够抵偿在 
川4的国力方面的損失的。 


第十章法律与攻击力量的关系 

第一节攻击力量 

攻击力 m 由国际法加以規定。国际法是国家与国家相互关系 
的政治性的法律。 

第二节战爭 

国家的生命和人的尘命一样。人在进行正当的自卫时有杀人 
的 权利； 同家 为若白 己的生存冇进行战爭的权利。 

在 IVT 1 的时候，我有杀人的权利，因为我的十命^•我来說，犹 
如攻击我的人的生命对他来説一样。同样，一个国家进行战爭，因 
为它的 A R 行为和任何 其他国 家的內卫行为是完全一样的。 

在公比与公民之問 ， A LL 是不需耍攻击的。他們不必攻击，只 
要向法院申訴就可以了。只有在紧急情况之下，如果等待法律的 
救助，就难免丧失生命，他們才可以行使这种带有攻击性的自卫权 
利。然而，在社会与社会之問，9 II 的权利有时候是必須进行攻 fl ? 
的。例如岀一个民族看到继續保持和平将使另一个民族有可能来 
消火卩】己，这时进行攻就足防止自己灭亡的唯一方法。 

因此，小的社会往往比大的社会較有作战的权利，因为小的社 
会常常处于害怕被人毁灭的情况中。 

所以战爭的权利是出于必要，出于严格的正义的。 如恥 支配 
君卞們的良心或计策的人們不以这种情况为滿足的話，那末一切 
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就都 完了。 如果他們的行動是以榮耀、尊嚴、功利等武斷的原則爲 
基礎的話，那末大地上便將血流成河了。 

人們尤其不要談君主的榮耀。他的榮耀就是他的自尊自大； 
是一種情欲，而不是合法的權利。 

君主以著稱，誠然可以增加他的國家的力量;然而君主以 

公正著稱，同也會增加他的國家的力量。 

• _ 

篥三節征服的權利 

戰争的權利産生征服的權利。後者是前者的結果，所以應當 
遵循前者的精神。 

當一個民族被征服的時候，征服民族對被征服民族所具有的 
權利應以四種法律爲 準繩: （一）自然法'—依照這種法律，萬物莫 
不力求保存其種類；（二）自然理智*法——它規定我們“要人怎 
樣待我，便要怎樣待人”；（三)政治社會的構成法——由於政治社 
會的性質的關係，大自然對政治社會存在期間的長短並不加以限 
制； c 四)末後一種法是從征服這件事本身推演出來的。征服是一 
種取得，取得的精神就包含着保存和使用的精神，而不是破壞的精 
神。 

征服國對待被征服國有下列四種方式：（一)按照被征服國原 
有的法律繼續治理其國家，而征服國則僅僅行使政治及民事方面 
的統治權； C 二）在被征服國建立崭新的政治和民事的治理機構； 
(三)毁滅這個社會而把它的成員分散到其他的社會裏去；（四）把 
它的公民全體滅絶。 

第一種方同我們今日遵行的國際法相符合；第四種方式則 
較符合於羅馬人的國際法 97 。在這一點上，我讓大家去判斷到底我 

* “自然理智”在哲學上亦有譯作“本然理智”或“直覺理智”的，指人性自然的認 
識能力。-譯者 
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們比从前好 r 多少。在这里，我們应当贊美我們的时代，贊美我們 
今天的理性、 宗敎、 哲学和風俗。 

我們的公法的著作家們，以古史为根据，不以严格必要的事例 
为立論的根据，因而陷人重大的謬誤中。他(门武断从事；他們假定 
征服者有杀人的权利，我不明内这是什么权利。他們从这个原則 
引伸出 H 样可怕的推論，幷且建立了一钱准則。这些准則，就是 
征服者己如果栉軒一点理钓的話也是不会遵行的。陆然，在究 
成征服以后，征服者就不再有杀人的权利，因为他已不 处于出 时那 
种需要自 _11 和自保的情况了。 

我們的公法学者所以有这种想法，是因为他們认为征服者有 
权利毁灭社会。由此他們得出結論說，征服者也有权利毁灭組成 
該社会的人，这是一个由錯誤原則得出的錯誤結論。因为，如果説 
社会可以灭亡，幷不能就說組成該社会的人也应該灭亡。社会是 
人的結合，而不是人；公民可以灭亡，而人仍然存在。 

政治家們从征服的杀人权利引伸出奴役的权利来；但是这个 
結論也象原則一样，是沒有根据的。 

只有为了保存征服成果有必要的时候，才能有奴役的权利。 
征服的 R 的是保存；奴役絕不是征服的 R 的；但是有时候奴役可能 
是达到保存的一种必要手段。 

在这种情形下，永久性的奴役也是違背事理的。应尚使被奴 
役的人民能够变成臣民。在征服上，奴役只是-种偶然的事情。 
在經过一定时間以后，征服国的各部分和被征服国的各部分因习 
憤、婚姻、法律、交往和精神上某种程度的一致而完全联合了起米 
的时候，奴役便应停因为征服者的权利是建立在上述这些情 
况不存在的場合,建立在两个民族之間有距离，彼此不能 K 相信任 
的場合的。 

所以，把被征服人民降为奴隶的征服者，应該經常保留一些使 
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被征服的人民得以恢复自由的方法，这些方法是不胜枚举的。 

我不是在这儿談空洞的事情，我們的祖先征服罗馬帝国时就 
是这样做的。他們在烈火中，在行动中，在急变中，在胜利的傲慢 
中所制定的法律，以后都变得溫 和了； 他們的法律原来是严峻的， 
以后趋于公平了。勃艮第人、哥特人、倫巴底人老想以罗馬人为被 
打败的人民•，然而欧里克、貢德鮑和罗塔利的法伴却都把罗馬人和 
蛮族人民一样当同胞看待 

査理曼为 r 制馭撒克逊人，剝夺了他們的自由 k 身分和財产 
所脊权。“柔懦路易”恢复了他們的自由这是他在位时最大的 
仁政。在这以前，时間和奴 役已經 使撒克逊人的風俗趋于溫和，他 
們便始終效忠于路易了' ' 

第四节被征服民族可以得到的一些好处 

如采政治家們不从征服知权利引伸出那样可怕的結論，而只 
論述一下这种权利有时可能給被征服的人民带来什么好处的話， 
那就吏好了。如果我們的国陈法得到严格的遵守幷在全世界建立 
起来的話，人們就越发能够体会到这些好处。 

被征服的国家通常都是法制廢弛的 c 腐化已經产生；法律已 
停 执行; 政府变成了 m 迫者。如果征服不是毁灭性的征服的話， 
这样一个国家，正可以因被征服获取一些好处，誰会怀疑这一点 
呢？ 一个政府如果已經到了自己不能进行改革的地步，人家把它 
改造一下， f 它有何損失呢？如果一个被征服的国家的情况是，富 
人通过 T 种詭計，万种技巧，在不知不覚間使川无数手段进行掠 
夺，而不幸的人們受着压迫，噓吁叹息，看到他們一向认为弊害的 


①##蛮族的法典殳本；第 28 窣。 

@ 见《柔 '霜 洛易泠 》 /怍 者衣詳 J ,載〖±衆 《汇选 》 ，第2 卷，第 236 頁 
* 甲乙木尤未后一段 e 
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东西已經成为法律，幷連咸到压迫都被认为犯/錯誤，如果情况如 
此，我认为征服者就应該把該国的一切都推翻掉 ，而首 先以暴力对 
待 9 S 那里暗无天 P 的暴政。 

举例說，我們看見过，受包稅人 m 迫的国家从征服者那里得到 
/寬减，征服者幷沒有原来的公法君主嚿情那么多,需要那么多。 
弊端甚至尤須征服者予以革除而已自行消失了。 

有时，征服国的儉朴使它有可能把在合法打主統治时期被剝 
夺掉的 K 生所必需的东西留給战敗者。 

征服可能消除有害的偏見，幷且把一个国家 -- -如果我可以 
这样說的話一一放置到更为英明的人的統治之下。 

西班牙人对墨西哥人有什么好事不能 做呢？ 他們本来应該向 
墨西哥人傳布一种慈悲的宗敎，而他們却把狂热的迷信带給墨西 
哥人。他們本来可以把奴隶变为自由人，而他們却把内由人变成 
奴隶。他們本来可以敎化墨西哥人破除祭祀时以人作貢献的恶 
习，但他們不这样做，反而屠杀了墨两哥人。如果我要把他們所沒 
有做的好事和做了的坏事全都說山来的話，那是永远說不完的。 

征服者对所做的坏事应該补偿一部分。因此，我給“征服的权 
利”下这样的 定义： 征服的权利是一种必要的、合法的而又是不幸 
的权利，这种权利老是留給征服者一笔巨債，要他淸偿对人性所加 
的損害。 


第五节西拉庫赛王一哲隆 

我以为历史所載最高尙的和平条約莫过于柯降冋迦太基人所 
签訂的条約。哲隆要迦太基人廢除祭祀时杀子女作貢献的习 
慣①。这是何等可贊美的事！在打敗三十万迦太基人以后，衍隆 


①见德 • 巴尔貝拉克：《汇选》(«古代条約史 》 ，阿姆斯梓丹，1739年版 ）， 第112 
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要求 I 个仅仅有益于迦太基人的 条件； 或是說得确 W 些,他的訂約 
是为了 人类。 

大夏人把他們年老的父亲喂 大狗： 亚历山大加以禁止"。这 
是他对迷信的一个胜利' 

第六节共和国进行征服的場合 

在联邦政制之下，如果一个成貝邦征服另一个成 PI 邦，如 P ] 我 
們今天在瑞土所見到的一样那是違背事理的。混合的联邦 
共和_)是 • 峡小共和国和--些小君主国的联合，如果那里发生这 
种事情，就比較不致使人惊异。 

如果一个民主共和国征服了一峡城市，而把这些城市擯弃在 
K 主范圍之外，也是違背事理的。被征服的人民应势享有主扠 I : 
的特殊权益，如罗馬人最初所規定的那样。应当限制被征服的人 
民的数3 ,使它不超过为实行民主政治所規定的公民数目。 

如果一个民主共和国征服一个民族，为的是要把該民族当怍 
f [(屬 来治理的話，它便是把自己的自由放置到危險的境地 ，因 为它 
必須把过大的权力授予派遣到被征服国去的官吏 。 

如果汉尼拔攻取了罗馬，迦太基共和国会处于多么危險的境 
地呢? 他战敗后还在自己的城市激起那样的革命，如果他凱旋而归 
的詁，还有什么事情会作不出来呢®? 

如果汉諾的演說完全是出于嫉妒心的話，他是絕对不能说服 
元老院使它不派援軍給汉尼拔的。亚里士多德吿訴我們，这个元 
老院是明智的 C 关于这点，迦太基共和国的繁荣就是极好的証明）。 
它如果沒有极正当的理由是不会作出决定的。如果看不見 三百® 


* 甲乙本没有这一設。 

③指的是托堪堡。 

⑬他是一个派系的首顶。 




_ 笫二卷 第十窣法 律:与攻缶力1 的 又系 H 3 

欧# 外的軍队必然会有伤亡而需要补充，那无疑是非常愚蠢的。 

汉諾派想把汉尼拔交給罗馬人◎。当时他們不可能害怕罗馬 
人，所以他們害怕的是汉尼抜。 

或者有人要說，迦太基人不能相信汉尼拔的成功。但足他們 
怎么能有所怀 疑呢？ 迦太基人散布在世界各处，他們怎么会不知 
道在意大利发生的事情呢？正因为他們不是不知道，所以才不願 
意派援軍給汉尼拔。 

在特雷比亚、特拉西末奴斯、坎奈諸役之后，汉諾更®决了。 
因为不是他的怀疑增长，而是他的恐惧加深了。 

第七节纘前 

民主国进行征服还有另外一种不便。它的統治将永远为被征 
服国所厌恶。这种統治在想象中是屬于君主政体性质的，但在实 
阮上則比荇主政体还严酷，历代各国的經驗都可以証明这一点。 

被民上国征服的人 K 是悲哀的；他們旣不能享有共和国的利 
益，也不能享有 i 〖主国的利益。 

以上关于平民政治的国家的論断，也可以适用于貴族政治的 
国家。 


第八节續前 

因此，一个共和国以某一民族为附庸时，应当努力去补救这 
种淸况所产生的弊病，为附庸民族制定优良的政治法規和民政法 
規。 

意大利有一个共和国统治了一些岛民；但是該共和国 給島民 
制定的政治法规和民政法规都是恶劣的。人們还記得，它的大赦 

* 古时法国 的里。 一译者 

①汉诺想把汉尼拔交给罗马人，就象卡托想把凱撒交給高卢人 一样— 


者 
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法規定••不再序-4雩辱下”辱輝判处岛民以体刑①。我們常常看 
到各民族要求权里，元首所給与的只是一切民族 
都享有的普通权利。 

第九节君主国征服邻邦的場合 

如果一个君主国能够长期从事活动，而不致因扩張反而削弱 
内己的話，它将成为一个可怕的强国。如果它周圍又为一些君主 
国紧紧环繞着的話，那末，它将同样长久保持强大的力量。 

因此，一个哲主国只能在适合它的政体的天然界限之內进行 
征服扩張。治它逾越这些界限的时候，智虑便立卽要求它停止。 

在进行这种征服的場合，它所到之处都应該保存当地原存的 
东西。原有的法院原有的法律、原有的习慣、原有的特权，都一仍 
其旧；除 r 軍队和元首的名称而外什么都不应改換。 

一个君主国因征服邻邦的某些省份而扩張了疆土的时候，应 
該給予这呰酋份以极为溫厚寬仁的待遇。 

一个君主国如果长期从事征服，則它旧有疆域內的各省份将 
要受到沉重的压榨。它們要忍受新的和旧的苛政。而且一个呑沒 
一切的大都 城成立 后，常常使那些宵份人烟稀少。如果君主国征 
服了旧有疆域附近 的民族 以后，苛待他們就象待旧有的臣屬一样 
的話，国家就完了 ：被征服的各省份进貢紿首都的东西将不再得到 
报偿 •，边 疆将被毁坏，因而也更不巩固了；这些民族将萌生反叛的 
心理; 不得不在边疆駐防和行动的軍队在生活上更是无法安定了。 

一个从事征服的君主国必然是这样的一种情况：首都极尽丑 


①1738年10刀18 H 热那亚的佛兰格里版第6 条： “让我 W 諭令我捫駐該島的 
总督，将来不得汉仅依据私下获得的情报科处任何国民以体刑。总督虽然可以把他所 
嫌疑的人逮捕、投獄 ，识是 在此之后要迅速把案情向我捫报吿。”叉见打 38 年 I 2 月 23 
阿姆靳待丹日报》。 
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恶的奢华，稍远的省份則过着悲惨的生活，极远的地区則富裕芊 
足。这正象我們的地球一 样:火 在中心，綠叶靑草在表面，千祜、寒 
冷、瘠磽的土地介乎二者之間。 

第十节一个君主国征服另一个君主国的場合 

有时一个君主国征服另一个君主国。后者越小，便越宜于設 
置堡垒来管制它;越大則越宜于用殖民地的形式来保住它 W1 。 

第十一节被征服民族的風俗 

在征服地区，仅仅保留战敗的民族的法律是不够的；保留他們 
的風俗也許更为必要，因为一个民族对自己的風俗总是比对自己 
的法律 更熟悉 、更喜爱、更拥护。 

法兰西人 九次被 逐出意大利。据历史家說①，这是由于他們 
对妇女的粗野无礼。一个民族被迫忍受征服者的傲慢已是难堪， 
还要加上他們的淫佚和輕率，那就更是无法忍受了 I 輕率无疑更 
招人憤懣，因为从这里会滋生出无穷尽的暴行。 

第十二节居魯士的一項法律 

居魯士給呂底亚人制定一項法律，規定他們只能操作下賤的 
或可耻的职业。我不认为这是良法。他只注意一件急迫的事，就 
是防止內乱，而沒有想到外侮。然而，因为波斯人和呂底亚人連合 
在一起，互相腐化，外敌不久就入浸了。我宁願用法律保持征服民 
族的朴质粗陋，而不願用法律保持被征服民族的柔弱委頓。 

亚里斯托德穆斯是邱麦的暴君 @ ,他竭力使靑年人意气消沉。 


① 参看普芬道尔夫:《万国 史》。 

② 狄汝尼西烏斯•哈利卡尔拿 苏断: 《罗馬古代史》，第7卷。 



146 


論法的精神 


他要男孩子們象女孩子們一样留长发，幷簪上花;要他們穿上五顏 
六色的长达脚跟的长袍；在他們到音乐和舞蹈敎师那儿去的时候， 
要妇女給他們带着阳伞、香水和扇子；在他們洗澡的时候，要妇女 
給他們梳子和鏡子。他們要受这样的敎育直到二十岁。这种敎育 
仅仅对于一个为了保全生命可以把主权抛弃的小暴君是相宜的。 

箔十三节査理十二:世 

这个君主，仅仅依靠自己的力量，制訂了非进行长期战爭不能 
实現的計划，因而招致了自己的灭亡;.这神长期的战爭不是他的王 
国所能够支持得住的。 . 

他企图顚复的，不是一个走向衰微的国家，而是一个新兴的帝 
国 。俄 罗斯人利用他所加于他們的战爭，进行学习。每一次的失 
敗使他們更加接近 胜利； 他們在国外失敗了，却学会了怎样在国 
內防卫自己。 ' • ' 

査理来到波兰的曠野，自以为是世界的主人 •_ 当他在那里徘 
徊，瑞典也好象已扩張到了那里的时候,他的勁敌却加强了自己的 
力量来抵御他，把他紧焉地圍住，在波罗的海沿岸确立了贼 if , 破 
坏了或者說占領了里窩尼亚。 . 

瑞典就好象一条河流，人們要它改道而把它的水源切断了。 

断送了查理的幷不是波尔多瓦*战役；如_果他不在这个地方 
复灭，也必然会在別鲐地方复灭。命运中的偶然事故是易于补救 
的; 而从事物的本性中不断产生出来的事件，則是防不胜防的。 

但是这样坚决和他作对的，旣不是事物的本性也不是命运，而 
是他自己。 ■ ^ 

他所遵循的不是事物当前的情势,而是他所取法的某个模范； 


* 原文 Pultara 0 甲乙本作 PuKova 0 
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就是这个模范他也仿效得很差。他絕对不是亚历山大•，但他可以 
当亚历山大的一名最好的士兵。 

亚历山大的計划所以成功，只是因为計划合理。波斯人侵略 
希腊的失敗、阿吉西老斯征战的胜利、波斯一万大軍的撤退等事 
件，已經确切地証明了希腊人在战斗方法和武器的种类方面的优 
越性，而且人們十分淸楚地知道，波斯人因过于高傲，以致难于矯 
正自己。 

他們不能再用分裂的方法削弱希腊，希腊当时正統一在一个 
首領之下。这个首領要掩 盖希腊 受奴役的状态最好的方法，就是 
用消灭希腊长期的敌人幷用征服亚洲的希望来迷醉它。 

一个帝国，由世界上最勤劳的民族垦植，这个民族又根据宗敎 
的原則耕种土地，而且帝国土地肥沃，百物丰饒，这个帝国就給与 
敌人一切生活上的便利 P 

这些国王經常因战敗而深感悒郁。但是从他們的驕傲去看， 
当时人們已可断定，他們必将老是打仗以加速自己的灭亡；又可以 
断定,佞臣的諂媚将不容他們对自己的威势有所怀疑。 

亚历山大的計划不但是智慧的，而且执行的方式也是智慧的。 
他在迅疾的行动中，甚至在情緒激动的时候，都受到 :£ 理智的光輝” 
的指导，——如果我可以用这个說法的話。那些想把他的历史写 
成傳奇，而思想比他还要腐敗的人們，也不可能把这种“理智的光 
輝”向我們隐藏起来。关于这点，让我們从从容容地談一下吧， 


第十四节亚历山大 


亚历山大是在巩固了馬其頓，使它足以抵御邻近的半野蛮 R 


• 甲乙本都沒有这一句。 
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族，幷制服了希腊人之后，才去远征的' 他仅仅利用制服帘腊人 
来实 現他的雄略;他使拉栖代孟人的妒忌无能 为力; 他攻击沿海的 
省份;他把陆軍部署在靠近海岸的地方，以免同他的艦队分离；他 
非常奇妙地以紀律的效用去制馭数目較多的敌人;他不缺乏粮草; 
如果說胜利眞是給了他一切的話,我們也应該說，他是想尽一切办 
法去获取胜利的。 . 

在他的事业刚开始的时候 M ， 也就是說，在一个挫折就可能毁 
灭他的时候，他凡事很少賭 运气； 当命运使他經过一些事件而享有 
盛名的时候，卤莽冒进有时便成为他的手段之一。在他出发之前， 
他先向特里巴利人和伊里利安人进軍。你看到，这个战爭 ® 就象 
后来凱撒向高卢人所进行的战爭一样。当他返回希腊的时候®， 
他就象是不得已才占領幷且毁灭了梯柏 城的： 他扎营在这个城市 
近郊，等待着梯柏人讲和，然而他們自己却加速了自己的灭亡。当 
要攻击⑨波斯海軍时，显示出勇敢的毋宁說是巴尔美尼欧，而显示 
出智慧的却是亚历山大。亚历山六的机智的地方就在于他把波斯 
人同海岸隔开，使得他們不得不放弃他們的海軍;波斯人在海軍方 
面原是优越的。推罗和波斯人原来是連結在一起的。波斯人如果 
沒有这个城市的貿易和航运是过不了日子的；亚历山大便摧毁了 
这个城市。当太流士在另外的一个“世界”里集結无数軍队 ，以致 
埃及兵馬空虛的时候，亚历山大把埃及占据了。 


* 甲乙本 怍： “亚历山大征眼了极大的地区。让我捫看看仙的 f 仁风吧！关于他 
的武勇』人們已經談得很多了,让我捫 mm 的謹愼吧！ 

“他所采取的措施都是正确的。他是在压服 t 希腊人之后才离开 的； 他仅仅利用 
压眼希腊人来实现他的雄硌；他不遺留 ttH /无 对他的东西在后头；他攻击沿海的古 


〃甲乙本沒有这一段和以下两段。 

CD 阿利恩:《亚历山大的远征第工卷。 

② 同上。 

③ 同上。 
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格剌奈卡斯河的横渡，使亚历山大成为希腊殖民地的主人;伊 
索斯战役使他获得了推罗和埃及；阿尔贝拉战役使他获得了整个 
地球。 

伊索斯战役以后，他听凭大流士逃走，而集中精力巩固和整顿 
他新征服的地方。阿尔贝拉战役以后，他就紧迫 ® 大流士，使他在 
他的帝国中找不到退却的地方。大流士刚退入一城一省，就须马 
上转移 •, 亚历山大进军是那样神速，仿佛这个世界帝国是希腊运动 
会上竞技的奖赏，而不是作战胜利的成果。 

他进行征服的方式就是如此，我们再看看他如何保持住他所 
征服的 地方。 

他反对那些主张把希腊人当作主人而把波斯人当作奴隶的人 
们®;他只想把这两个民族联合起来，并且把征服民族和被征服民 
.族的界限消除。在完成征服以后，他抛弃了他曾经利用作为进行 
征服的理由的一切成见。他采用了波斯人的风俗，以免波斯人因 
须随从希腊人的风俗而感到忧伤。他对大流士的妻子和母亲那样 
尊重，对自己的情欲那样节制，原因就在 于此' 当他逝世时，所有 
被他征服的各民族都哀悼他；这是怎样的一个征脤 者呢？ 被他推 
翻的王室也曾为他的死而落泪；这又是怎样的一个篡夺 者呢？ 这 
是他生命中的一个事迹；历史家们从没有告诉过我们还有其他征 
服者能够以这种事迹•自诩 o 

没有比用通婚的方法把两个民族连结起来更能巩固征服的成 
果了。亚历山大从他所征服的民族中挑选他的擒紀，并且要他的 
朝臣③也如此；其他的马其顿人都仿效这个榜样。法兰克人和勃 


①网利恩亚历山大的远征》，第3卷。 

③ 这是亚里士多德的谏言。参看普卢塔克《进德著述》中“论亚历山大的 命运' 
* 这里甲乙本多了一句:“他使波斯人深深悼念他，原因就在于此， 

③参看阿利恩亚历山大的远征》，第7卷。 
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艮第人①容许了这种婚姻；西哥特人起初在西班牙禁止 ® 这种婚 
姻，及后又予以许可；伦巴底人不只许可，而且加以赞助③。当罗马 
人要削弱马其顿的时候，他们规定，各个领地间的人民不得通婚。 

亚历山大为了要把两个民族联备起来，便计划在波斯建立许 
多希腊的殖民地。他建造了无数城市，并且把这个新帝国的各部 
分团结得非常紧密 5 所以他死了以后，在最可怕的内战的苦难和混 
乱中，在希腊人可以说是自取了灭亡以后，波斯没有任何一个省份 
发生叛乱。 

为了不使希腊和马其顿精疲力尽起见，他遣送了一批犹太 
人®到亚历山大里亚去侨居。这些犹太人的风俗怎样，那蠢无关 
紧要的，只要他们对他效忠就行了。 

他 # 不仅允许被征服的人民保留他们的风俗，而且还保留他 
们的民事法规，常常甚至连他们原有的国王和总督也不更动。他 
用马其顿人⑤率领军队，用本地人当政府 首长; 他宁愿冒个別人对 
他不忠诚的危险 (这 有时发生过)而不冒一般人叛乱的危险。他尊 
重各民族的旧传统和一切光荣或虚荣的纪念物。波斯的国王们曾 
毁坏了希腊人、巴比伦人和埃及人的庙宇，他把它们重建了起 
来⑥ •，向 他屈服的民族中，很少民族的祭坛他没有去供奉祭品的。 


① 参看《勃艮第人的法律第12编，第5条。 

② 参看《西哥特的法律》，第3卷，第1编，第 i 节。 

这个法律废止了 旧法。 据该法称，旧法重视民族的区別，比较不重视社会地位的 
区别。 

③ 参看《伦巴底人的法律》，第2卷，第7编，第1、2节。 

④ 叙利亚的一些国主放弃了帝国缔进者们的计坤,强使犹太人仿效希腊人的风 
俗;这件亊强烈地震撼了他们的国家 

** 甲乙本把这个注放在正文中。 

、 本聿末尾各段，甲.乙本全都没有。 

⑤ 见阿利思:《亚历山大的远征》，第3卷等 0 

⑥ 同上。 
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仿佛他征服的目的只是要成为每个国家的特殊君主，成为每个城 
市的第一位公民而已。罗馬人的征服一切是要毁灭一切 W2 , 他的 
_征脤一切是要保全一切；不論經过哪一个国家，他首先想的，首先 
計划的，总是应該做些什么来增进那个国家的繁荣和强盛。他所 
以能够达到这个目的，第一，是由于他偉大的天才;第二，是由于他 
的儉朴和对私事的 节約％ 第三，是由宁他在重要事情上揮金如 
土。他的手对于私人的开支握得很紧；而对于公共开支則放得极 
寬。在管理家务的时候，他是一个馬其頓人；但在发放軍鈉时，在 
同希腊人分享征服果实时，在使他的軍队的每一个人都能致富沾， 
他是亚历山大。 • 

他做过两件坏事 :他燒 毁了百泄波里，他杀死了克里图斯。二 
者都因为他的懺悔而 出名。 所以人們忘記他的罪行，而怀念他对 
品德的尊崇;把二者視为不幸事件，而不親为馬于他个人的行为； 
后世的人儿乎就在他的威情激动和弱点的近旁发現他灵魂的美； 
人們覚得应該惋惜他，而不应該憎恨他。 

我要把他和凱撒比較一下。当凱撒想仿效亚洲的君王的时 
候，他单純为着炫耀夸張而使罗馬人威到絕望。当亚历山大要仿 
效亚洲的君王的时候，他便做一件符合于他的征服計划的事情 

第十五节保持征服池的新方法 

当一个君主征服了一个大国的时候，有一个极好的办法，旣可 
以缓和专制主义,又利于保持征服地;征服中国的人們曾經适用过 
这个办法。 

为了不使被征服的人民覚到徂丧，不使胜利者傲慢，为了防止 
政府军事化,幷使两个民族各守本分起见，現在統治中国的韃靼皇 


<23见阿利恩: 《 亚历山大的远征 》 ，笫7卷* 
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室规定各省的每支軍队都要由汉滿人各半組成，这样 > 两个民族間 
的妒忌心便可得到約束。法院也是汉滿人参半。这就产生了儿种 
良好效果 :（ 一)两个民^互相箝制 ;（ 二〕两个民族都保有軍事和民 
政的权力，誰也不能把誰毁灭；（三)征服民族能够到处扩張而不鉍 
变弱或灭亡，能够应付內战或对外战爭。这个制度是很明智的。 
缺乏这样的&个制度，儿乎輯是一切征服者敗亡的原因。. 

.第十六节专制屆家进行征服的場合 

如果征服地幅員广大，則一定先有专制主义存在。在此情形 
下，軍队散駐各省威到不足。国王身边經常需要有一支特別忠誠> 
的軍队，以便随时可以去平定帝国.中发生动乱的地方。这支軍队 
应該箝制其他軍队，幷使那些在帝国中因有必要而被授予某些权 
力的人們有所畏惧。中国皇帝身边常常有一支很大的韃靼軍队， 
以备紧急时調遺。在莫臥 A 、 土耳其、日本，都有一支由君主給养 
的軍队它和那些靠土地收入来維持的軍队是分开的这些特 
殊軍队威懾着一般的 軍队。 


第十七节»前 

•我們曾經說过，<专制君主应該以所征服的国家为藩屬。历史 
家們曾对征服者把王冠还給被征服的君主这种度量，尽力加以颂 
揚。罗馬人是很大量的，他們到处立王，作为奴役的工具 ①，这种 
作法是必要的。如果征服者自己治理被征服国的話，則他所派去 
的总督将不知如何管束臣民，征服者自己也将不知如何管束总督 
們;为了保全新領土，他将不得不抽掉他原有疆土內的軍队。一切 
患难将同时波及两国，一国的內战也将成为另一国的內战了。反 

④ 塔西沱在《阿辂里科拉传衫 H 4 聿中 说： 罗马人 R . 按脣奉行 已久掛古來习 
恨, 有奴隶，而 有国 王歎他 n 的 工具， 
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之,征服者恢复了合法国王的王位的話，他将获得一个他所需要的 
同盟者，这个同盟者自己的力量将增加他的力董。我們不久以前 
看到，波斯王那第尔征服了莫臥儿，掠夺了他的財宝，而把印度斯 
坦留給他。 

第十一章規定政治自由的 
法律和政制的关系 

第一节本章大旨 

/ 

我把同政制相关联的政治自由的法律和同公民相关联的政治 
自由的法律区別开来。前者是本章的論題，后者将在下章加以討論。 

第二节自由一飼的各种涵义 

沒有一个詞比自由有更多的涵义，幷在人們意識中留下更多 
不同的印象了。有些人认为，能够輕易地廢黜他們曾賦与专制扠 
力的人，就是自由；另一些人认为，选举他們应該服从的人的权利 
就是自由；另外一些人，把自由当作是携带武器和实施暴力的扠 
利；还有些人把自由当作是受一个本民族的人統治的特权，或是 
按照自己的法 律受粹 治的特权®。某一民族在很长时期內把留长 
鬍子的习慣当作自由 ®。 又有一些人把自由这个名詞和某一种政 
体联系在一起，而排除其他政体。欣賞共和政体的人說共和政体 
有自由。喜欢君主政体的人說君主政体有自由®。結局每个人把 


①西塞罗耽：“我效法了斯开沃拉的法令:达种法今允許希雅人依照他自己的 
法律解决他們之問的爭端;这钜他 ffl 把自 己看作 是自由的人民。” 

⑧俄罗斯人对沙蛊彼得让他們剪槔长锈子，慼到不能容忍。 

③卡帕多紳亚人拒箱了罗馬人提出的共和政体。 
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符合自己习慣或爱好的政体叫做自由。在一个共和国內，人們訴 
苦时，經常看不見也不十分注意那些痛苦的制造者,而且在那里法 
律的声音似乎十分响亮，执行法律的人却很少有什么声音，因此， 
人們通常认为共和国有自由，而君主国无自由。还有一点••在民主 
政治的国家里，人民仿佛是願意做什么儿乎就可以做什么，因此, 
人們便认为这类政体有自由，而把人民的权力同人民的自由混淆 


了起来。 


第三节什么是自由 

在民主国家里，人民仿佛願意做什么就做什么，这是 眞的； 然 
而，政治自由幷不是願意做什么就做什么。在一个国寒里，也就是 
說，在一个有法律的社会里，自由仅仅是：一个人能够做他应該做 
的事情，而不被强迫去做他不应該做的事情 1QS 。 

我們应該記住什么是“独立”，什么是“自由”。自由^是做法 
律所許可的一切事情的 扠利； 如果一个公民能够做法律所禁止的 
事情，他就不再有自由了，因为其他的人也同样会有这个扠利。 

, 第四节纘前 

r ' 

民主政治和貴族政冶的国家，在性 质上， 幷不是自由的国家。 
政治自由只在寬和的政府里存在。不过它幷不是經常存在于政治 
寬和的国家里;它只在那样的国家的权力不被濫用的时候才存在。 
但是一切有权力的人都容易濫用权力，这是万古不易的一条經 
驗。有扠力的人們使用衩力一直 到遇有 界限的地方才休止。說也 
奇怪，就是品德本身也是需要界限的 I 

从事物的性质来說，要防止濫用权力,就必須以权力約束权 
力。我們可以有一种政制，不强迫任何人去作法律所不强制他做 
的事，也不禁止任何人去作法律所許可的事。 
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第五节各种国家的目的 

虽然一般地說，一切国家都有一个相同的目的，就是自保，但 
是每一个国家又各有其独特的目的。扩張是罗馬的目的；战爭是 
拉栖代孟的目的 •，宗 敎是犹太法律的目的;貿易是馬赛的目的；太 
平是中国法律的目 的®; 航海是罗德人的法律的目的；天然的自 
由，是野蛮人施政的目的•，君主的欢乐，一般說来，是专制国家的目 
的; 君主和国家的光荣，是君主国家的目的；每个个人的独立性是 
' 波兰法律的目的,而其結果則是对一切人的压迫®。 

世界上还有一个国家，它的政制的直接目的就是政治自由。 

我們要考察一下这种自由所賴以建立基础的原則。如果这些原則 
是好的話，則从那里反映出来的自由将是非常完善的。 

在政制中发現政治自由，幷非十分困难的事。如果我們能够 
看見自由之所在，我們就巳經发現它了，何必再寻找呢？ 

第六节 英格兰 政制⑽ 

每一个国家有三种权力：（一)立法 权力； （二)有关国，际法事 
項的行政扠力；（三)有关民政法規事項的行政权力。 

依据第一种权力，国王或执政官制定临时的或永久的法律，幷 
修正或廢止已制定的法律 3 依据第二种权力，他們媾和或宣战，派 
遣或接受使节，維护公共安全，防御侵略。依据第三种权力，他們 
.惩罰犯罪或裁决私人訟爭。我們将称后者为司法权力，而第二种 
权力則簡称为国家的行政权力。 

一个公民的政治自由是一 ■种 心境的平安状态。这种心境的平 


①迖是一个沒有外来敌人或自信边齐巳砠住了敌人的国家自然地具有的目 
- ②卽由“我否决自由”所产生的 弊害。 
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安是从人人都认为他本身是安全的这个看法产生的。要享有这种 
自由①，就必須建立一种政府，在它的統治下一个公民不惧怕另一 
个公民 o 

当立法权和行政权集中在同一个人或同一个机关之手，自由 
便不复存 在了； 因为人們将要害怕这个国王或議会制定暴虐的法 
律，幷暴虐地执行这些法律。 

如果司法权不同立法权和行政权分立，自由也就不存在了。如 
果司法权同立法扠合而为一，則将对公民的生命和_由施行专断 
的权力，因为法官就是立法者。如果司法权同行政权合而为一，法 
官便将握有压迫者的力量。 

如果同一个人或是由重要人物、貴族或平民組成的同一个机 
关行使这三种权力，卽制定法律权、执行公共决議扠和裁判私人犯 
罪或爭訟权，則一切便都完了。 

欧洲大多数王国是政体寬和的，因4享有前两种权力的国王 
把第三种权力留給他的臣民去行使。在土耳其，这三种权力集中 
于苏丹一人身上，所以可怖的暴政統治着一切/ 

在意大利各共和国,三种权力合幷在一起，所以自由反比我們 
的君主国还少。因此，为自保起見，这些国家的政府也需要采用象 
土耳其政府所采用的那种殘暴的手段，国家檢察官 ® 以及密告者 
随时可以投进密吿书的獅子口，这二者的設置就是証明。 

試看这些共和国的公民是处在何等境遇中!同一个机关，旣 
是法律执行者，又享有立法者的全部杈力。它可以用它的“一般的 
意志”去蹂躏全国；因为它还有司法权,它又可以用它的“个別的意 
志”去毁灭每一个公民。 


①在英国要是一个人的敌人就象他的头发那么多的•括，也不会发生什么 事故; 
这就是不得了的事，因为精神連康与身体健康是同样必要的( 《 英格兰扎記 
® 在威尼斯。 




_ 第二卷第十一寧规定玫治自由的法律和政钊的关系 _157 

在那里，一切权力合而为一，虽然沒有专制君主的外覌，但人 
們却时时感到君主专制的存在。 

因此，企图实行专制的君主总是首先独攬各#职权;欧洲就有 
一些国王独攬国家的一切要职。 

我肯定地认为，意大利各共和国的純粹世襲的貴族政治，并不 
完全与亞洲的专制主义相同。在这些共和国中,官吏数目众多，有 
时候就使政治寬和些;所有的貴族也不老是同意相同的計划;而且 
在那里，因設有各种机关，寬严可以相济。因此，在威尼斯立法权 
屬于大議会' 行政权屬于常务会，司法权屬于四十人会 m 。但 
是，缺点在于 :这些 不同机关都是由同一阶层的官吏組成的，这儿 
乎就形成一个同一的权力。 • 

司法权不应給与永久性的元老院，而应由选自人民阶层中的 
人員，在每年一定的时間內，依照法律規定的方式来行使由他 
們組成一个法院,它的存績期間要看需要而定。 

这样，人人畏惧的司法权，旣不为某一特定阶級或某一特定职 
业所专有,就仿佛看不見、不存在了。法官不經常出現在人們的眼 
煎; 人們所畏惧的是官职，而不是官吏了。 

卽使在控吿重罪的場合,也应允許罪犯依据法律选擇 法官; 或 
者至少允許他要求許多法官迴避，結果所剩余的审案的法官就象 
都是由他选擇 的了。 

其他的两种权力則可以賦予一些官吏或永久性的团体，因为 
这二者的行使都不以任何私入为 对象； 一种权力不过是国家的一 
般意志，另一种权力不过是这种意志的执行而巳 o 

但是，法院虽不应固定，然而判例則应該固定，以使做到裁判 
只能是法律条文的准确解釋。如果裁判只是法官的私人意見的 

* 甲本作“嫌会”。 

© 例知在推典。 
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話，則人民生活在社会中将不能确切地知道他所承担的义务。 

法官还应与被吿人处于同等的地位，或是說，法官应該是被吿 
人的同辈，这样，被吿人才不覚得他是落到傾向于用暴戾手段对待 


他的人們的 手里。 

* 如果立法机关让行政机关有权利把能够为自己的善良行为提 
出保証的公民投进监獄的話，自由就不再存在了；但是，如果他們 
犯了法律所規定的重罪,需要立刻加以逮捕追究刑事貴任时，則不 
在此限。在这种場合，他們只是受法律力量的支配,所以仍旧是眞 
正自由的。 

但是，如果立法机关认为由于某种危害国家的阴謀或通敌情 
事，国家巳处于危險境地的时候，它可以在短促的、一定的期間內， 
授权行政机关，逮捕有犯罪嫌疑的公民；这些人暫时失去了自由， 
正是为了保持他們的自由于永远 113 。 

这是补救拉栖代孟民选长官的虐政和同样专制的威尼斯国家 
审理官的缺陷的唯一的合理方策。 

在一个自由的国家里，每个人都被认为具有自由的精神，都应 
該由自己来統治自己，所以立法权应該由人民集体享有。然而这 
在大国是不可能的,在小国也有許多不便，因此人民必須通过他們 
的代表来做一切他們自己所不能做的事情。 

人們对自己的城市的需要比对其他城市的需要，了解得更是 
淸楚•，对邻居的才能比对其他同胞的才能，判断起来要正确得多。 
所以，立法机关的成員不应广泛地从全国人中选举;而应在每一 
个主要地域由居民选举代表一人。 

代表的最大好处，在于他們有能力討論事情。人民是完全不 
适宜于討論事情的。这是民主政治重大困难之一。 

巳接受选民一般指示的代表不必在每一件事情上再接受特別 
的指示，象在德意志議会中所实行的那样。事事請示选民，固然会 
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使代表們的发言更能表达国家的声音；但是，这将产生无限的拖 
延，幷使每一个代表都成为其他代表的主人，而且在最紧急的时 
机，全国的力量可能为一人的任性所阻遏。 

悉尼先生 111 说得好，议员们如果是代表人民的一个团体—— 
如在荷兰——的話，他們应对选民负责；如果是代表 市邑* —如 
在英国——的話 ，則 是另一 回事。 

各地区的公民在选举代表时都应該有投票权。但那些社会地 
位过于卑微，以致被认为沒有自己意志的人则除外。 

古代的大多数共和国有一个重大的弊病，就是人民有权利通 
过积极性的、在某种程度上需要予以执行的决議。这是人民完全 
不能胜任的事情。他們参与政府应当只是选举代表而已，这是十 
分适合他們的能力的。因为，准确了解別人有多少才能的人虽然 
为数不多:，但是每一个人都能够在大体上知道他所选举的人是否 
比其他大多数人更为通达事理。/ 

代表机关不是为了逋过积极性的决議而选出的,因为这是它 
所做不好的事；代表机关是为着制定法律或监督它所制定的法律 
的执行而选出的。这是它能够做得很好的事，而且只有它能够做 

得好。 . 

汪一个国家里，总是有一些人以出身、財富或荣誉著称;不过, 
如果他們和平民混杂在一起，幷且和其他的人一样只有一个投票 
权，公共的自由将成为对他們的奴役，而且他們不会有保卫这种自 
由的任何兴趣，因为大多数的决議将会是和他們作对的。所以，他 
們参.与立法的程度应該和他們在国家中所享有的其他利益成正比 
例。如果他們組成一个团体 ，有 权制止平民的侵犯，正如平民有权 
制止他們的侵犯一样，这点将能够实現。 

因此，貴族团体和由选举产生的代表平民的团体应同肘拥有 
立法权。.二者有各自的议会、各自的考虑，也各有自己的见解和利 
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在上述三权中，司法权在某种意义上可以說是不存在的。所 
佘的只有二 权了； 这'二扠需要一种权力加以調节，使它們趋于寬 
和，而立法团体由貴族組成的部分是极璋合于产生这种效果的。 

贵族的团体应該是世襲的。首先 因为它 在性质上就是如此。 
其次，是因为它有强烈的願望要保持它的特权。这些特权本身就 
是人们所憎恶的，如果在一 个自由 国家里 ，一 定会时常处于危險之 
中。 

不过，一种世襲的杈力很容易被用来追求私利而忘記平民的 
利益，所以在人们最想贬損这一权力的事項上，例如关于征收銀 
钱的法案之类，这个世襲权力在立法上应該只有反对权，而不应該 
有创制权。 

我所謂創制权，是指自己制定法令或修改別人所制定的法令 

• • . 

的权利。我所謂早多參,是指取消別人所作决議的 权利; 这是罗馬 
护民官的权力^ A 有否决权的人也就可能有批准权 ，但是，这 
种批准只是他不行使否决权的一种表示而巳，是从否决权引伸出 
来的* > 

行政权应該掌握在国王手中，因为政府的这一部門儿乎时时 
需要急速 113 的行动，所以由一个人管理比由儿个人管理 好些； 反 
之，屬于立法权力的事項由許多人处理則比由一个人处理要好 
些。 

如果沒有国王，而把行政权賦予一些由立法机关产生的人的 
話，自由便不再存在了；因为这两种扠力便将合而为一，这些相同 
的人有肘候同时掌握这两种衩力，而且无論何时都能够同时掌握 
. 它們。 

如果立法机关长期不集会，自由便不再存在。因为下列二事 
之一必将发生。一个是，不再有立法机关的决议，以致国家陷于无 
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政府狀態；另一個是，這些決議將由行政機關來做，而行政權將要 
變成專制的。 

立法機關時時集會也不必要。這不但對代表不便，而亘將過 
度地占據行玫者的時間與精神；行政者將不關心行政而只考慮如 
何防護它的特權和它所具有的行政權利。 

此外，如果立法機關不斷地集會的話，那末我們只能用新議員 
去補死去的議員的缺 而已； 在這種情形下，如果立法機關一旦腐 
化，那就不可救藥了。倘若立法機關可以改選，則對本届立法機關 
有意見的人便可有理由寄希望於下一届。反之，倘若同一個立法 
機關永存不變，則人民一旦看見它腐化了，便不再寄任何希望於它 
所制定的法律；人民或者將憤怒起來，或者是對它漠然不顧了。 

立法機關不應自己召集開會。因爲一個團體只有在開了會之 
後才能被認爲具有意志；而且，如果它不是全體都參加會議的話， 
便有參加會議的一部分和未參加會議的一部分，就説不清哪一部 
分真正是立法機關了0又如果立法機關有自己閉會的權利的話， 
它就可能永不閉會。在它想侵犯行政權的時候，這是一件危除的 
事。此外，立法機關集會的時間，有適宜的，也有不適宜的，所以， 
行政權應根據它所了解的情況規定會議的召集時間和期限。 

如果行政權没有制止立法機關越權行爲的權利，立法機關將 
要變成專制；因爲它會把它所能想象到的一切權力都授予自己，而 
把其餘二權 毁滅。 

但是，立法權不應该對等地有箝制行政權的權利。因爲行政 
權在本質上是有範圍的，所以用不到再對它加上什麽 限制； 而且， 
行政權的行使總是*以需要迅速處理的事情爲對象。羅馬護民官 
擁有不 當的權力，他們不担可以箝制立法而且可以牵制行政，結果 


* 甲乙本都爲“幾乎纗是”。 
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造成极大的 弊害。 

' 不过，虽然在一个自由国家中，立法权不应有箝制行政权的权 
利，但是它却有权利幷应該有权利审査它所制定的法律的实施情 
况;英格兰政府比克里特和拉栖代孟优越的地方，就在于此。克里 
特的国家評議員和#栖代孟的民选长官关于他們的施政情况都不 
必提出报吿 114 。 

然而，不論是什么样的审査，立法机关不应有权审訊行政者本 
身，幷因而审訊他的行为。他本身应該是神圣不可侵犯的，因为行 
政者之不可侵犯,对国家防止立法机关趋于专制来說是很必要的， 
行政者一旦被控吿或审訊，自由就完了。 

果眞这样的話，国家就不是一个君主国，而是一种沒有自由的 
共和国了。但是执政者如果沒有坏的輔弼人員的話，他的施政是 
不会腐敗下去的。这种坏的輔厕人員身为臣宰，而憎恨法律，虽然 
他們作为"人”来說，是受法律保护的。这种坏的臣宰应該受到追 
究与惩罰。芙格兰政府优于尼得的政府的地方就在于此。尼得的 
法律不許傳审民政官 ①，- 一卽便在他們卸任以后⑧也是如此，人 

〆 

民所受的冤屈永远得不到伸平。 . 

虽然一般說来司法权不应該同立法权的任何部分結合，但有 
三种例外，这是根捃受审人的私人利益的。 

显貴的人容易遭人 忌妒; 他們如果由_平民来审判，就要啗于危 
險的境地而不能享有一个自由国家最渺小的公民所享有的查同等 
人裁判的特权。因此，貴族不应 該被溥 喚到国家的普通法院，而应 
該被傳喚到立法机关由貴族組成的那部分去受审。 

有时会发生一种情形，就是法律旣是明智的又是盲目的，因而 


CD 这是人民每年逸出的民政官，见伊田 •德 •拜占庭的著作。 

①在罗馬，官吏任期届滿后，是可以被控吿的，见狄欧尼西烏斯•哈利卡尔拿 
苏斯 < 罗马古代史 > 第9卷中的护民官格驳梯烏斯案。 
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在某些場合变得过严。但是我們巳經說过，国家的法官不过是法 
律的代言人，不过是一些呆板的人物，旣不能緩和法律的威力，也 
不能緩和法律的严峻。所以，我們刚刚提到的立法机关的由贵族 
組成的部分卽貴族院，在审判貴族的場合是一个必要的法庭，而在 
緩和法律威力的場合也是个必要的法庭，卽它有最髙的权力，为着 
法律的利益，判处較輕的刑罰，从而緩和法律的严峻。 

有时会发生另一种情形,就是某个公民在公务上侵犯了人民 
的权利，而犯了普通法官所不能或不願惩罰的罪行。但是，一般說 
来，立法扠不能审判案件;尤其在这种特殊的案件里，它所代表的 
人民就是利害关系的一造，更不能审判了。因此，它只能做原吿。 
但它向誰提出控 吿呢? 它是否要屈尊地向法院提出控 吿呢？ —— 
法院是比它低的机关，而且和它同样是$人民所組成，将要为这样 
一个有势力的原吿的权威所左右。不,它不向法院提出控吿，为了 
保持人民的尊严和被吿个人的安全，立法机关代表平民的部分卽 
众議院应向同机关代表貴族的部分卽貴族院提出控吿，后者和前 
者旣无相同的利益，也无相同的欲望。 

这是英格兰政府优于大_数古代共和国的 地方； 后者的弊病 
是,人民同时是法官又是控吿 ir 。 ' 

如上所述，行政应通过它的“反对权”来参与立法；否則，它便 
将失去它的特枳。但是，立法如参与行政，行政也同样要丧失它的 
权力。 

如果国王通过“裁定权”来参与 立法， 自由就不复存在了。不 
过，它又必須参与立法以自卫，所以他应当通过“反对权”来参与立 
法。 

罗馬政体的变更，就是因为拥有一部分行政权的元老院和拥 
有另一部分行政权的官吏,都不具有人民所享有的“反对权' 

这就是英格兰的基本政制:立法机关由两部分組成，它們通过 
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相互的反对权彼此箝制，二者全都受行政权的約束，行政权又受立 
法权的約束。 

这三种权力原来应該形成靜止或无为状态。不过，事物必然 
的运动逼使它們前进，因此它們就不能不协调地前进了。 

行政权仅能通过“反对权”参与立法，而不能参加立法事項的 
辯論。它甚至无須提案，因为它旣然总是可以不批准决議案，它就 
能够否决它所不願意人們提出的議案。 

在某些古代共和_中，人民集体討論国事，行政者同人民一齐 
提案一齐辯論，那是自然的，否則，决议一定混乱不堪。 

如果行政者有决定国家稅收的权力，而不只限于表示同意而 
巳的話，自由就不再存在了，因为这样的行政权力就在立法最重 
要的关鍵上成为立法性质的权力了。 

如果立法权不是逐年議定国家的 税收， 而是一次地作成永久 
性的决定，立法权便将有丧失自由的危險，因为如果这样則行政权 
便将不再依賴立法权 Y ; 又行政权旣取得这种永久性的权利，則这 
个扠力到底是它所固有的，或是他人&与的，对它就无关紧要了。 
如果立法衩不是逐年議定，而交付給行政权以統率陆海軍兵力的 
权限，乃是一次做出永久性的决定的話，結果也是相同。 

为防止行政权的压迫行为，交托給它的軍队就应該是由老百 
姓所组成的，并具有老百姓的精神，象馬利烏斯以前的罗馬一样。 
要做到这一点,只有两种方法:一种是，在軍队中服役的人要有相 
当的財产,作为他 奁行为 上应对其他公民負貴的保証，服务期間又 
应以一年为限，象罗馬的制度那样 us ; 另一种是，在設有常备軍而 
兵士是由国內最卑賤的人充当的場合，立法权应有随时解散軍队 
的权利，兵士应与人民杂居，不另設幕营、兵房和堡垒。 

军队一经建立，就不应直接听命于立法机关纟而应听命于行 
政;这是事物.的性质决定的，因为军队的事业是行动多于議論的。 
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人們在思想中总是重勇敢而輕怯儒，重活潑而輕矜愼,重武力 
而輕謀略。軍队总是輕視元老院而敬重軍官。他們不重視立法机 
关的命令，因为他們认为立法机关是一些懦夫組成的，因此不配指 
撣他們。所以如果軍队完全从屬于立法机关，那末政府便将立卽 
变成軍事性的了。如果不变成軍事性的話，那一定是由于某些特 
殊的情况。例如軍队經常是分散的；或是分成許多軍团，各軍团馬 
于不同的个別 省分； 或是各主要城市形势險要，便于防守，而无需 
軍队。 

荷兰比威尼斯更为安全;它可以淹死叛軍,可以餓死叛軍。因 
为叛軍所占据的城市不龍养活他們，因此生活啗于危殆。 

如果在軍队由立法机关节制的場合，某些特殊情况防止了政 
府变成軍事性质的話，仍旧不免要遭遇到其他困难:卽不是軍队毁^ 
灭政府，就是政府削弱軍队' 

如果是政府削弱了軍队，那必然是由于一种十分不可避免的 
原因所造成的。也就是說,是由于政府本身的弱点产生出来的。 

試讀塔西陀的偉大著作《日耳曼人的風俗》，就会发現，英国人 
是从日耳曼人那里吸取了他們的政治体制的覌念的③。这种优良 
的制度是在森林中被发現的。 

人世間的一切事物都有一个終結，我們所談的这个国家也終 
于有朝一日会失去自由，也会陷于灭亡。罗馬、拉栖代孟和迦太基 
都已灭亡得干干淨淨了。当立法权比行政权更腐敗的时候，这个 
国家就要灭亡。 * , . 

探究英国人現在是否享有这种自由，这不是我的事。在我只 
要說明这种自由已由他們的法律确立起来，这就够了，我不再往前 


* 甲乙 本沒 有这一 段及下一段。 

③塔西佗在《日耳曼人的风俗 》 第11萆 中我： “小事問首长，大事問 群众； 因此 
平民作主，首长实行？ 
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追究。 

我无意借此貶抑其他政体，也幷非.說这种极端的政治自由应 
当使那些只享有适中自由的人們威到抑郁。我怎能这样 說呢？ 我 
认为,卽便是最高尙的理智，如果过度了的話，也幷非总是値得希 
求的东西，适中往往比极端更适合于人类。 

哈林頓$在所著《大洋国》—书中，也曾硏究过 “一国 政制所 
可能达到的最高度自由”的問題。不过，我們可以說，他只是在誤 
认了自由的眞面目之后才去寻找自 由的； 虽然拜占庭的海岸就在 
他的眼前,他却建造起卡尔西敦 117 。， 

第七节我們所熟悉的君主国 

我們所熟悉的一些君主国,不象刚刚談过的那个君主国那样， 
以自由为直接 目的; 它們所追求的不过是公民、国家和君主的光 
荣。然而，从这种荣誉中却产生出一种自由精神，这种自由精神在 
这些国家里所能成就的偉大事业和所带来的幸福，幷不亚于自由 
本身。 

在这些国 家中， 三权的划分和建立幷非以上述那个国家的政 
制为模范。每一个国家的权力有它独自的分法，依照这分法，三权 
都或多或少地接近于政治自由；要不这样的话，君主政体便蛻化为 
专制政体。 


第八节关于君主政体，古人为什么 
沒有很淸楚的槪念 

古人不知道有以貴族团体为基础的政体，更不知道有 以全国 
代表組成的立法机关为基础的政体。希腊和意大利共和国是一些 
城邦，各有自己的政府，它們的公民就在自己的城牆內集会。当罗 
馬人兼幷所有这些共和国以前，在意大利、高卢、西班牙和德意志, 

今 
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几乎沒有一个地方有国王；这些地方,都是些小民族或小共和国; 
甚至非洲也从屬于一个大共和国、；小亚細亚則被希腊居留民所占 
領。所以那里找不到城市代表的实例，也找不到国家議会的实例; 
必須到波斯才能看見君主統治的政体。 

当时的确有过联邦共和国，几个城市选派代表参加同一个議 
会。但是我要指出，建立在这种类型的政制上的君主国是不存在 
的。 

我們所熟悉的君主国的最初雛形是这样形成的。大家知道， 
征服罗馬帝国的日耳曼各民族是十分自由的民族。关于这点，只 
須一讀塔西佗的《日耳曼人的風俗》就够了。 这 些征服者分布到全 
国各处，他們大都住在乡村，很少住在城市。当他們住在，德意志的 
时候，他們可以召集整个民族的会議，当他們散处在波征服地的时 
候，便不能再这样做了。但是全民族仍需要象进行征服前那样討 
論国事，于是他們通过代表們做这件事情。这就是我們哥特式政 
体的起源。它起初是貴族政治和君主政体的混合。当时有一种弊 
病，就是在那里平民都淪为奴隶。但它是一种好的政体，本身具有 
变成更好的政体的可能性*。頒发奴隶釋放书状的习慣刚刚形成； 
而且不久人民的民事上的'自由、貴族和僧侶的特权、国王的权力三 
者之間便形成了一种髙度的协調，所以在上述政体的存縝期間，我 
想世界上沒有一个政府能够象欧洲各地的政府那样寬和的了。一 
个征服民族的政体的敗坏，竟形成了人类当时所能够想象到的最 
优良的政体，輿是叫人惊奇 I . 

I 

第九节亚里士多德的想法 

亚里士多德在論述君主政体的时候，显然威到困难®。他把 

* 在甲乙本，这一句是附注。 

①《政治学》，第3卷，第14聿， 
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君主属分为五种;他不是按政制的形式来区分，而是按偶然的事情 
如君主的品德或邪恶，或者是按外在的事件如暴政之被篡夺或被 
继承来区分的。 

亚里士多德把波斯帝国和拉栖代孟王国都列入君主国內。但 
是 ，誰 不知道，一个是专制国家另一个是共和 国呢？ 

古人不了解一君統治的政体中三权的分配,所以对君主政体 
不能够有一个正确的槪念。 

第十节其他政洽家的想法 

为了使一君統治的政体趋于寬和，伊庇魯斯王阿利巴斯@只 
想象到共和国。磨洛西人因为不知道怎样限制单一統治者的权 
力，設立了两个国王 ® 11 S , 这样他們削弱了国家，甚于削弱了統治 
权力；他們想要的是两个国王彼此竞赛，結果是两个国王互相敌 

親。 . 

两个国王只在拉栖代孟是可以被容許的；这两个国王幷不是 
政制的全部，而只不过是政制的一部分而已。 

第十一节希雎英雄时代的国王 

希腊的英雄时代，曾建立了一种君主国。这种君主国◎，仅 
仅曇花一現而已。那些曾經在技艺上有所发明，为民族进行过战 
爭，收集流散者幷分給他們土地的人，便取得了王位幷把它傅給子 
孙。这些人是国王，同时也是僧侶和法官。这是亚里士多德④所 
談的五种君主国之一，而且只有这一种君主国能給我們关于君主 

① 见査士丁：《世羿史耦》，第17卷，第3萆。“他是第一个制定法律，設立元老 
院,每年委任官吏，組戡共和国形式的人。” 

⑧ 亚里士 多德： 《政治学》，第5卷，第9韋》 

③ 同上， 第3卷 ，筇 14萆。 

④ 同上* 
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政制的覌念，但这种政制的結构同我們今天的君主国的結构却是 
正相背 馳的。 

在这样的君主国里，三种权力的分配 法是： 人民握有立法 
权®，国王执掌行政扠和司法权；而在現代君主国中，君主执掌行 
政权和立法权(或者至少一部分立法权〕，但他是不审判的。 

在英雄时代的君主政体中,三种枳力的分配是很不适当的。 
这些君主国都不能长久存在，因为人民有立法权，只要他們心思一 
动，便可把王权消灭,象他們到处所作的那样。 

一个自由的民族，享有立法权而閉塞在城市里,城市里一切可 
厌的东西就变得更加可厌了。对这么一个民族，立法的巧妙处就 
应該是要懂得把司法权放置在最适当的地方。但是上述政体把司 
法权放在已經拥有行政权的人們的手中，这是再坏不过的。从那 
时起，君主成为可怕的人。但同时，由于君主沒有立法权，君主又不 
能保卫自己，免受立法权的侵犯。因此，君主的权力太多而又不足 D 

希腊人还沒有发現，君主眞正的职务是任命审判官，而不是自 
己当审判官。他們的政策却与此背道而馳，以致单人統治的政体发 
展到了令人不能容忍的程度。他們所有的国王全都被驟逐了。希 
腊人沒有想象到“单人統治的政体”也可能有三权的輿正划分；他 
們只想“数人統治的政体”才有三权的划分，他們把这种政制叫作 
“普理斯 ，，⑧ U3 o 


第十二节罗馬君王的政体及其三权的划分 

罗馬君王們的政体，同希腊英雄时代的君王們的政体是有某 
些关眹的。这种政体的消亡也同其他政体一样，是由于它所存在 
的一般性的缺点，虽然在政体本身，从它的特殊性质来說，是很好 


③觅普卢塔克蒂塞烏斯传》 ，第 8孝。又见《杜西狄逋斯著作集》，第1卷=» 
⑧参看亚里士多德:《政治学 第 4卷 ，第 8孝。 
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的。 

. 为使人們了解这种政体，我将把最初五王的政体、塞尔維烏 
斯 • 图里烏斯的政体和塔尔克維紐斯的政体区別开来。 

王位是由选举产生的 j 在最初五王时期,元老院享有最多的选 
举权 o 

在国王死后，元老院便硏究是否要保持原有的政体不变。如 
果它认为要保持原有政体，就由元老院从它的成員中选任一个执 
行官①，由他选定国王;这个选擇須經元老院批准，由人民认可，幷 
由占卜者担保。这三个条件如果缺少一个，就必須另行选举。 

这种政制具有君主、貴族、平民三种政制的性质。当最初諸 
朝，权力是非常协調的，旣沒有嫉妒心,也沒有爭执。国王統帅軍 
队，主持祭祀；他有权审判民事霉和刑事③案件；他召集元老院会 
議，召集人民开会，将某些事务交付人民审議，幷会词元老院决定 
其他事 务 ④。 ， 

元老院享有很大的权力。国王們常常选一些元老院議員让他 
們参加审判,国王們提交人民批准的事务，沒有一件不是預先經元 
老院討論过的⑤。 

人民有权选举⑥执行官，批准新的法律；如果国王同意，人民 

① 狄欧尼西烏斯 • 哈利卡尔拿 苏斯： 《罗馬古代史笫2卷，第120 頁； 第4 
卷，第242 -243頁。 

② 参看狄梓 • 樂維 《罗馬 躧年史》 第1 卷所載唐納吉尔的庚讲文和狄欧尼西烏 
斯•哈利卡尔拿苏斯《罗馬古代史》第4卷第229頁所載塞尔維烏斯_图里烏斯的 

条例。 

③ 参看 狄欧尼西烏斯•、哈利卡尔拿苏斯《罗馬古代史》第 2 卷第118頁和第 

3卷第171頁。 v 

④ 杜霣斯•霍斯蒂利烏斯令人毀灭阿尔巴，就是椟 feT 元老院的央嫌。兕狄欧 
尼西烏斯•哈利卡取拿 苏斯:《罗馬 古代史 ，，第 3#，第 1 G 7 、172頁。 

⑤ 同上，第4卷，第276頁。 

⑥ 同上，箄2卷。伹是人民不能任命一切职官,因为瓦烈利烏斯•布不利哥拉 
曾制定一項著名的法律，禁止一切米絰人民选举的公民祖任任何职务。 
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幷且有权宣战和媾和。人民却毫无司法权。杜露斯 • 霍斯蒂利烏 
斯把賀拉西交付人民审判，是有特殊的理由的，这些理由在狄欧尼 
西烏斯 • 哈利卡尔拿苏斯的书①中可以看到。 

在塞尔維烏斯 • 图里烏斯統治时期 ® ，政制改变了。元老院沒 
有参加他的选举；他是使人民宣布他为王的。他放弃了对民事案 
件③的审理，只保留了对刑事案件的审判权。他把一切事情都直接 
交人民公議，减輕了人 G 的賦稅，而把整个重担放在貴族身上。因 
此，他越是削弱王权和元老院权威，便越是增强了平民的权力 I 。 

塔尔克維紐斯不要元老院也不要人民选他为王。他认为塞尔 
維烏斯 • 图里烏斯是一个篡夺者。塔尔克維紐斯夺取了王位，认 
为这是他世襲的权利;他把大多数元老院議員都杀掉；对殘留着 
的元老院議員，他也不再諮詢了，甚至在他审判时也不找他們参 
加說、他的权力增加但原已招人憎恶的这个权力变得更让人憎 
恶了，因为他篡夺了人民的权力。他撇开人民自己制定法律，甚至 
制定了反对人民的法律、他要把三权集于一身，但是人民一旦想 
起他們自己曾經是立法者这一事实的时候，塔尔克維紐斯也就完 
To 


第十三节对于驅逐国王后的罗馬国家的 总看法 

我們总离不开罗馬人。今天我們在他們的首都也还是要离开 
新的宫殿去寻找廢墟 頹垣; 就象騁目于万紫千紅的草原的双眼，总 

① 狄欢尼西烏斯•哈利 卡尔拿 苏斯： 《 罗馬古代史 第 3 卷，第 1 如 i 。 

⑧ 同上，第4 卷。 

③ 狄欢尼面烏斯•哈利卡尔拿苏斯說，他把的王权取涫了—半。同上，第 
4卷，第229頁。 

④ 人們认为，如果他沒有被塔尔克維紐斯所阻，他可能巳經建立起平民政治。同 
上，第4卷，第243 頁。 

⑤ 同上，第4卷。 

⑥ 同上。 
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爱看看岩石和山陵。 

貴族世家一向享有极大的特权。这些門閥在国王們統治时期 
是非常显赫的，在国王們被逐以后变得寅为重要。这就引起了平 
民的嫉妒，平民便想压制貴族。这种紛爭只打击了政制而幷沒削 
弱政府，因为，只要官吏們保持住他們的权烕的話，那末官吏們出 
身于哪一家族便是无关紧要的問題了。 

象罗馬当时这种选举制的君主国，必然需要一个强有力的貴 
族团体来支 持它; 否則，它将立卽变成暴政或平民政治的国家。但 
是一个平民政治的国家則不需要家族的显貴来作支柱。因此，在 
国王时代本来是政制上必要的构成部分的貴族，在执政官时代便 
成为多余 的了； 平民就可以压制貴族而不致自遭毁灭，就可以变革 
政制而不致使政制敗坏。 

塞尔維烏斯 • 图里烏斯压制了貴族以后，罗馬由国王之手落 
入平民之手是当然的。但是平民在压制了貴族之后則无需惧怕重 
新落入国王 之手。 

一 个国家可由两种方式发生变 化:一 种是由于政制的修改 ，一 
种是由于政制的敗坏。如果国家保持原則而政制发生变化，那就 
是政制修改了；如果政制发生变化而国家丧失了原則，那就是政制 
敗坏了。 

罗馬在驅逐国王以后，按照当时形势本应变成一个民主国。 
平民 &經享 有了立法权，因为是平民一致的投票把国王驢逐了的。 
如果平民不把这种意志坚持到底，塔尔克維紐斯派就随时可以复 
辟。如果說，平民驅逐国王是为着要受一些家族的奴役，那是不合 
理的。因此，当时的情势的要求是罗馬应成为一个民主国；但是事 
实上民主政治幷沒有在罗馬出現所以当时有必要削减貴族的权 
力、， 法律有必要傾向于民主政治。 

' —个国家当不知不覚地由一种政制过渡到另一种政制的时 



第二卷第十一卑规定政治自由 的法律 和政制的关系 


173 


候，往往比单純地在这一种或那一种政制統治下更为繁荣 3 因为 
那时政体的一切动力都很紧張,所有的公民都提出了自己的 主張; 
人們或者是相互攻击或者是彼此結好；而在保卫衰落的政制的人 
和提倡新政制的人之間則开展着一种高尙的竞爭。 


第十四节国王被逐后三权的划分如何开始变化 

四件事情严重地危害了罗馬的 自由： （一）貴族独占了一切宗 
敎的、政治的、民政的和軍事的职位；（二)执政府拥有过大的权 
力； C 三)人民受到欺侮;（四）人民在选举上儿乎不发生任何作用。 
人民所糾正的就是这四种弊端。 

(一) 人民要求 規定： 平民可希望充任某些公职。幷一步 T 步 
地获得担任除寧孕亨以外的一切公职。 

(二) 人民执政府而代之以几个官职。他們設立了裁判 
官④，給他們审判私訟案件的权力；他們任命了檢察官®以便对公 
罪提出审判；他們設立了市政官，掌理民政；他們設立了財政官③, 
以管理公共財务；他們設了监察官，給以原屬执政官們規定有关 
公民風尙事項及国家各个不同团体的临时体制的立法权。这样， 
执政官們的主要特权就剎下主持人民大会@、召开元老院会議和 


統轄軍 队了。 

(三)“神圣的法律”設立了护民官。他們随时可以制止貴族的 
計謀，不只防止了对某个人的特殊性的侵害，而且还防止了对公共 
利益的一般性的侵害。 

最后，平民在公共的决議上增大了自己的影响。罗_人民是 


①狄特•李維罗馬糴年史第一代史，第 B 卷。 

③拉丁文原名作 Quaes+orea parricidii (拭亲罪检察官），见旁波尼烏斯: 
«法律的起源》，第2卷，第23 节亊。 

③ 蛰卢塔克：《布不利哥拉传 》 ，第6聿。 

④ 拉了文原名作 Cojiitiis cen-fruriatis (百人团人民会議〕。 
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按照“百人团”、“族区”和“部 落”这 三个方式来划分的。他們进行 
选举时就按照这三种方式的一种召集会議，組織起来。 

在第一种方式下，貴族、要人、富人、元老院——这些差不多是 
—回事 ■ 一一儿乎拥有全部 权力； 在第二种方式下，他們的权力小一 
些; 在第三种方式下，他們的权力更小。 

按百人团划分，与其說是人的划分，不如說是門第和財产的划 
分。全体人民分作一百九十三个百人团①，每团有一票表决权。貴 
族和要人們組成了开头的九十八个百人团，其余的公民組成另外 
的九十五个百人团。这样划分的結果，貴族們便成为选举的主人 
To . 

按族区划分时 ® ，貴族就沒有同样的好处了。但他們还是有好 
处的。占卜是必要的事，而司理占卜的是貴族。向人民提出任何 
建議，都須首先提交元老院，幷經元老院通过决議批准。但是按 
部落划分时，旣沒有占卜的問題，也沒有元老院决議的問題，貴族 
被排 除了。 

人民总是力图把习慣上依百人团 S 开的会議变成依族区召开 
的会議 r 把习慣上依族区召开的会議变成依部落召开的会議。这 
就使公共事务的处理由貴族手中落入平民之手。 

f 所以当平民获得了审糾貴族的权利的时候 （这 种衩利是从科 
利奥兰奴斯 ® 案件幵姶的 ）， 平民主張依部落④而不依百人团0开 
会議进行审判。当人們为着人民的利益設立了护民官和市政官等 
新官职©时，人民爭得按族区召开会議来任命这些官吏。当人民的 

-①参看狄特•李維，罗馬軀年史第1卷，第43 聿； 狄欧 尼既％ 斯•哈利卡 
尔拿 苏斯: 《罗馬古代史》，第4、7卷。 

② 狄欧尼西烏斯•哈利卡尔拿 苏斯： 《 罗馬 古代史 第 9卷 ，第 598頁。 

③ 同上，第7卷。 

0迖是违背以前习憤的，见狄欧尼西烏斯•哈利卡尔拿 苏斯： 《罗馬古代史 
第5卷，第沾0頁。 

⑤同上，第 e 卷，第410 —411 頁。 
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权力巩固了的时候，他們便爭得①按部落召开会議来任命。 

第十五节罗馬如何在共和国极盛 
时期突然丧失了自由 

当貴族和平民进行火热的爭議的时候，平民要求制定固定的 
法律，使人們不再凭一时的意想或专橫权力进行审判。元老院在 
抗拒很久以后，終于同意了。人民任命了十大官来制定这些法律。 
因为十大官要給儿乎不能相容的集团制定法律，所以人們认为应 
該賦予十大官以巨大的权力。人們停止了一切官吏的 任命； 幷在 
各“人民会”中选出了十大官作为共和国唯一的执政者。于是十大 
官具有了执政官的权力和护民官的扠力。一种权力給他們以召集 
元老院会議的扠利，另一种扠力給他們以召集人民会議的 权利； 但 
是他們幷沒有召开过元老院会議，也幷沒有召开过人民会議 121 。 
在共和国內这十个人独占全部的立法权、全部的行政权和全部的 
司法权。罗馬发現自己已屈服在同塔尔克維紐斯时代一样殘酷的 
暴政之下了。当塔尔'克維紐斯倒行逆施的时候，罗馬对他所篡夺 
的权力威到憤怒；当十大官倒行逆施的时候，罗馬对自已賦予他們 
的扠力威到 惊訝。 

但这是怎样的一种暴政制度啊！这个暴政制度是由一些单凭 
民政知識而取得軍事和政治权力的人們制造出来的。这些人在当 
时情况之下，需要公民們在国內怯懦，便于統治，但又需要公民們 
在国外勇敢，好来保护他們 I 

維珍妮的父亲，把她作为貞 节和备 由的牺牲品。她死亡时的 
悲惨景象使十大官的权力宣吿消亡。每个人都自由了，因为每个 
人都曾經受到，了侵害。每个人都成为公民了，因为每个人都烕到 


①狄欤尼西烏斯 • 哈利卡尔拿 苏斯: 《罗馬古代史 》 ，第9卷，第600頁6 
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自己是元老。元老院和人民又恢复了过去所交給可笑的暴君們的 
那种自由。 

罗馬人民比其他人民更易于为悲惨景象所激动，鹿克里蒂亚 
染血的尸体的悲惨景象結束了王权制度。債务人遍体鱗伤，出現 
于大庭广众之中，便引起了共和体制的变更。目睹維珍妮的死，促 
使人們驅逐十大官。要把曼利烏斯判刑就必須不让人民覌看他曾 
保卫过的卡比多尔神殿。凱撒沾滿了鮮血的长衣，使罗馬重新受 
到 奴役。 


第十六节罗馬共和国的立法权 

在十大官治下，沒有可以爭执的杈利;但是当自由恢复时，人們 
看到嫉妒又产生了，只要，族还剌有什么特权，平民就加以剝夺。 

如果平民只滿足于剝夺貴族的特权而不浸害貴族的公民資格 
本身的話,害处还可以少一些。当人民按照族区或百人团苕集会 
議时，元老院議員、貴族和平民都参加了。在爭执中，平民爭得了 
—点①，就是不需要貴族和元老院，平民可以单独制定法律，卽所 
謂•"平民制定法”；制定这种法律的人民会称为部落人民会。因此 
在某些場合，貴族 ® 完全不能参与立法③，而服从国家另外的一个 
团体的立法权。这是自由的狂热。人民为了要建立民主政治，反 
而破坏了民主政治的原則本身。这样过分的一种权力看来必将毁 
灭元老.院的权力。但是罗馬有一些令人贊美的制度，尤其是其中 
的两种制度:一种調整了人民的立法权，另一种限制了人民的立法 

~① 狄欧尼西烏斯•哈利卡尔拿苏斯:«罗馬古代史 》 ，第11卷，第7邱頁。 

@依照“神圣的击律' 平民可以不要貴族参加他們的会饈而单独制定“平民制 
定法”。见狄欧尼西烏斯•昤利卡尔拿苏斯：《罗馬古代史 》 ，第 6 卷，第410 頁; 第7 
卷，第430頁。 

③根》軀速十大官后制定的法律，貴族須狠从“平民制定法”，虽然他捫不能参 
加投票。见狄待•李維罗馬編年史 h 第3卷，第邱聿及狄欧尼西烏斯•哈利卡尔 
拿苏斯: 《 罗馬古代史》，第11卷，第7邱頁。达項法律又为独裁官签布里烏斯•弗洛 
在罗馬416芊制定的法律所认可。见狄待•李 維: 《罗馬編年史>，第 8 卷，第12隼。 
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权。 

监察官和他們以前的执政官①可以說是每五年把人民的整个 
机构重新組織改建一次;他們对具有立法权力的机关本身也进行 
立法。西塞罗說，监察官提貝留斯•格拉古不用雄辯的力量，而 
是說一句話，做个手势,就把脫离奴籍的人放进这个城市的部落中 
去了；如果他沒有这样做，那末我們今天勉强維持着的这样一个共 
和国早就不存在了。•” 

另一方面，元老院有权力設立一个独裁官，而把共和国从人民 
手中剝夺了去•，在独裁者面前主权者低头，最平民化的 法律％ 也哑 

然尤戶 fo 


第十七节罗馬共和国的行政权 

人民对自己的立法权，是那样多疑善防,但对自己的行政权却 
不那么在意。他 f 門把行权几乎完全交給元老院和执政官們；他 
們几乎只保留了选举官吏以及批准元老院和将軍們的行为的权 
利。 

罗馬的欲望是发号施令，罗馬的野心是征服一切。它过去强 
取豪夺，这时仍然是强取豪夺。它不断有大的事情发 生:不 是它的 
敌人阴謀反对它,就是它阴謀反对它的敌人。 

罗馬在行动上一面要有英雄的勇敢, Y 面要有极度的智慧，依 
据情势，国事不能不由元老院管理了。人民在立法权的各方面都 
和元老院抗爭，因为人民生怕失掉自由。在行政权的各方面他們 
和元老脘沒有任何爭議，因为人民生怕失掉光荣。. 

元老院握有极大部分行政权，所以波利比烏斯③說，外国人都 

①罗馬 S 12 年，执政官們仍然作人卩分級讀査:，一如狄欢尼西烏斯 • _利卡尔 
拿 苏斯: 罗馬古代史》第11卷所說 

⑤例如那些淮許将一叨官吏的命令提 I # 人民公断的法律 c 
③《历史》，第6卷。 
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以为罗馬是一个貴族政治的国家。元老院处理国家的財政，幷且 
招人承攬租稅的 征收; 它是同盟国間爭执的仲裁者;它决定战爭与 
和平，幷在这一方面領导执政官们;它規定罗馬軍队和盟国軍队的 
数目，把領地和軍队分配給执政官或統轄軍队的执政官們，幷在統 
轄期滿时任命继任者;它决定凱旋的荣典，接受和派遺使节它册 
立各盟国的君王，对他們进行奖惩和审判，授予或剝夺他們作为罗 
馬人民同盟者的称号。 

执政官們幕集他們应率領作战的軍队，他們統率陆軍或海軍， 
支配各 盟国； 他們在各領地握有共和国的全部权力；他們允許战 
敗的人民来議和，强迫被征服者接受条件，或把事情提交元老院处 
理。 

在早期，当人民在某种程度上参預媾和与战爭的时候，他們所 
行使的与其說是立法权不如說是行政扠。他們儿乎只是批准国王 
們和国王制以后的执政官或元老院所 做的 事情。他們远非战爭的 
决定者，我們看到执政官或元老院往往不顾护民官的反对而进行 
战爭。.但是，当人民为繁荣所陶醉时，人民便扩大自己的行政权 
力。于是，人民自己委派軍团将校这些将校以前是由将軍們任 
命的； 在第一次布匿战爭的前夕，人民規定只有他們自己有权宣 
战笔 123 。 


第十八节罗馬政府中的司法权 


司法权曾經被賦予人民、元老院、官吏和某一些法官。我們应 
該看一看这种权力是如何分配的。我从民事案件說起。 


①罗馬444年事,见狄待•李維罗馬騙年史 》 ，第一代史，第9卷，第30隼。 
因为对波斯的战爭巳有危险迹象，所以元老院央議序止达項法律的行使，幷得到人民 
的认可。见狄梓•李維罗馬編年史 》 ，第五代史，第2卷 (第 42卷，第31孝)。 

⑧佛兰舍謬斯說•人民从元老院夺泺了宣战权。见狄特•李維罗馬編半史>>, 
第二代史，第6卷。 




•笫二卷第十一箄规定政洽自由的法律和玫利的关系 179 


国王被逐后,执政官們①掌理司法，继执政宫之后，由裁判官 
們掌理司法。塞尔維烏斯 • 图里烏斯放弃了民事案件的审判权, 
而执政官們除了极少的案件 ® 而外,也不审理民事案件,——由于 
这个緣故，人們称这类极少的案件为“非常案件” ® ——执政官們 
滿足于仅仅任命法官和組織掌理审判的法庭。从《狄欧尼西烏斯 • 
哈利卡尔拿苏斯全集》中所載④阿比烏斯 • 格老狄烏斯的演說去 
看，好象从罗馬 .259 年起，这巳被罗馬人視为旣定的 习憤； 人們把 
它回溯到塞尔維烏斯 • 图里烏斯时代，它幷不太古。 

每年大裁判官造一份名单或表册把他所选定在他任职年 
內担任法官职务的人員提出。每一个案件，人們就从这个名单或 
表册中选派相当名額的法官审理。这和今天英国的做法差不多一 
样。这对于自由是很有利的®，因为大裁判官所选定的法官是經 
过当事人們同意的®,今天在英国訴訟人們在极多的場合可以申 
請法官迴避，这和罗馬这个习惯差不多一样。 

这些法官只裁决事实間題例如某一笔款是否巳还淸;人們 
是否曾經做过某一行为这类問題。但是关于法律問題 ® ，因为它們 

①毫无疑义，在还沒有設立“裁判官”之前，执政官捫曾經审理民事案件。见狄 
祥•李維:《罗馬繙年史》，第一代史，第 2 卷，第1韋：狄欧卮西烏斯•哈利卡尔拿苏 
斯，罗馬古代史》，第10卷，第627、645 頁， 

® 护民官們常常单独进行审判；使他捫受人嫌恶的英过于此。参罾狄欧尼西烏 
斯•哈利卡尔拿苏斯:《罗馬古代史》，第卷，第709頁。 

③ 拉丁文作 Judicia, exiraordinaria 。 见 《法制 》第 4 卷。 

④ 第6卷第360買。 

<g) 拉丁 文作 ： Album Judicium^ 

⑥ 西塞罗(为辂路恩西欧辯护》第43 聿犹： “我捫的粗先不诅不穎意未經当事人 
同意的人扭任法官审理有关公民名誉的案件，而且就是最級小的金錢案件也是如此 

⑦ 參看塞尔 ii 法、哥尼利法及其他法律的断篇內所載这些法律对它捫所规定应 
該惩罰的犯罪，如阿娄浓法官。达些法官通常是用选择方法委 派的* 有时用抽签方法, 
或用抽签和选择相灌合的方法。 

⑧ 塞內加:《狳思惠》,第3卷，第7隼結尾 # 

⑨ 见昆蒂蓮:《雄辯論見理》，第4卷，第54页，1541年 E 黎廉. 
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要求一定的裁判能力，所以由“十人裁判所”审理①。 

国王們保留对刑事案件的审判。执政官們继承了这种职务。 
执政官布魯图斯就是根据这种扠力把他的子女和塔尔克維紐斯派 
的阴謀者們处死。这項力是过分的。执政官們巳經有軍事的扠 
力，他們就把这种权力施展到民政 上去; 他們的审判幷沒有司法的 
形式，与其說是裁判,毋宁說是暴力行为。 

于是便产生了瓦烈利法。这項法律許可把执政官們危害公民 
生命的一切命令提請民公断。执政官們除了依据民意而外，再 
也不能对一个罗馬公民宣吿死刑了 ®。 

•在塔尔克維紐斯派第一次阴謀复辟的时候，人們看到执政官 
布魯图斯审判了罪犯。在第二次阴謀的时候，便召集元老院和人 
民会进行审判 

被称为神圣的那些法律，給平民設立了护民官。护民官們組 

# _ ♦ 

成了一个机构，这个机构开头曾有无限的要求。平民提出要求时 
的放纵粗暴，元老院許与时的寬松輕易，二者不相上下。过去瓦烈 
利法曾准許提請人民公断，該法所謂人民便包括着元老院議員、責 
族和平民。到这时，平民則規定，請求公断要向他們提出。不久， 
平民能否审判貴族的問題便发生了，成为一个爭論的題自。这个 
爭論由科利奧兰奴斯案产生，幷随着該案而結束。护民官在人民 
面前控吿科利奥兰奴斯。科利奥兰奴斯違背瓦烈利法的精神，主 
張說他是貴族只能由执政官們审判。平民違背同一法律的精神， 
主張科利奥兰奴斯只能由平民 审判； 平民幷对科利奥兰奴斯进行 
审判。 

① 旁波尼烏斯法律的起*»，第3#,第24节。审判由叫傲十人栽判所的法 
官們 主持; 伹一切由大裁判官一人指揮。 

② “因为关于罗馬公民的死刑，沒有罗馬人民的同意，执政官 W 不得宣布任何法 
令。”见旁波尼烏斯 《 法律的起揼》，第2卷，第6节等。 

③ 狄欧尼西烏斯•哈利卡尔拿 苏斯： 《罗馬古代史》，第5卷，第822頁。 
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十二銅表法改变了这个情况。該法規定，凡渉及一个公民的 
生死問題时，只能在人民大会 ® 上作出决定。因此,平民团体或是 
和它同性质的按照部落的划分而召开的人民会，将只能审判仅仅 
科处罰金的犯罪。判处死刑需要的是“法律”，科处罰金，則只需要 
“平民制定法”。 

十二銅表法的这个規定是非常明智的，它在平民机构和元老 
院之間建立了一种美好的协調。因为二者的管轄范圍旣取决于处 
罰的重輕和犯罪的性质，那末彼此就必須共同协商了。 

瓦烈利法淸除了罗馬政府中一切和希腊英雄时代的君王們的 
政府有关眹的制度的殘佘。执政官們已不再具有惩罰犯罪的权力 
了。虽然一切犯罪都是“公”的性质，但是必須把那些对公民彼此 
間的利害关系較大的犯罪和那些在国家与公民的关系上对国家利 
害关系較大的犯罪，区別开来。前一种犯罪 叫做“ 私罪”，后一种犯 
罪叫做“公罪”。公罪由人民亲自 审判; 如果是私罪,則人民对每一 
个案件特別任命一个檢察官，进行追訴。人民經常从官吏中选派 
这个檢 秦官, 但有时也选派平民来担任。这种檢察官 卽所韻 公罪 * 
檢察官。十二銅表法提到过这种檢察官®。 

檢察官任命所謂主任法官；主任法官则依抽签方式选定其他 
各法官，組織法庭，主持审判 

在这里最好也指出元老院如何参加檢察官的任命事項；这样， 
人們可以看見在这件事情上各方权力如何得到平衡。有时候元老 


①卽按照百.人团的划分而 S 开的人民会。壘利烏斯•如必多利奴斯也是在这 
些人民会里受审的。见狄特 • 李維罗馬編年史》，第一代史，第6#,第20箄。 

， 原文 parricide , 指的是杀父、杀亲人、杀所謂有“神圣”身分的人，以 及叛單 
等重大罪行。—— 譯者 ' 

® 旁波尼烏斯在 《 法律的起源》汇钃第2卷里說:的。 . 

③见烏尔边 断篇； 里头又提钊哥尼利法的另一个断縝。烏尔边既篇載 《 摩西律 
例与罗馬法校勘录》第1項“暗杀与杀人”。 
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院任命一个独裁官，执行备察官的职务❾有时候元老院命令由护 
民官召巢人民开会任命檢察官有时候人民委派一个官吏向元 
老院作关于某一罪行的报告，幷要求元老院任命一个檢察官，这在 
狄特 • 李維<的著作中③路西烏斯 • 斯基比欧的审判案④里可以看 
到。 

罗馬604年，上述各种临时性的任命一部分变成永久性的任 
命⑤。人們逐漸地把所有刑事的事件分为不同的締类，卽分为不同 
的“永久性的問題”。又設立了不同的大裁判官，每人分掌一类問 
題 9 大裁判官在一年期間有权力审判和这类問題有关的犯罪。任 
滿后，他們便出任領地的长官。 

在迦太基，$人元老院是由終身任职的法官們所粗成的 
但在罗馬，大裁判官的任期是 一年; 其他法官的任期甚至还不到一 
年，因为他們是有案子才选派的。在本章第六节人們巳經看到，在 
某些政府中，这項規定对于自由是如何有利。 

在格拉古兄弟当政之讀 T , 法官們是从元老院議員中选任的。 
提貝留斯 • 格拉古 123 則命令規定从騎士卽第二等公民中选任法 
官。这是一个很大的变化，所以該护民官自夸說，他单只提出一个 
法律案就斬断了元老院議員們的神經。 

应該指出，三权可以依据同政制的自由的关系分配得很好，虽 
然在同公民的自由的关系上就不能分配得那么好。在罗马，人民 


①尤其是对意大利发生的犯罪案采用这种 做法； 意大利主赛受元老院的监瞀《 
见狄特 • 李維: 《罗馬編年史》，第一代史，第9卷，第26 章‘ 加布亚的阴謀”。‘ • 

® 罗馬 hO 年，卜斯杜謬斯死亡案逍訴时躭是达样敢的。见狄待 • 李維：《罗篇 
編半史》，第4#，第1箄。 

③ 同上，第8 春。 

④ 达案是在罗馬567年判决的。 

<§) 西塞罗布路多 

⑧狄轉•李維《罗馬繙 年史》 第33卷証明了这点。他说 ，汉尼拔把他們的任期 
改为一年。 
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握有最大部分的立法权力；又握有行政权力的一部分和司法权力 
的一部分。这是一个巨大的权力，儒要有另一种权力来和它相抗 
衡。元老院虽握有相当大的一部分行政权力和立法权力的某一方 
面®，但这不足以和人民相抗衡。元老脘必須参与司法权。当法官 
們由元老院議員选任时，它是有一部分司法权的。当格拉古兄弟 
剝夺了元老院議員的司法权力时 ® ，元老院就不能再抵抗人民了。 
他們侵 害了政制的自由，为的是要維护公民的自由；但是公民的 
自由却和政制的自由一起消亡了。 

. 結果便产生了无数的弊害。当內乱方酣，儿乎沒有政制存在 
的时候，人們把政制改变了。騎士們巳不再是联系人民与元老院 
的中間阶級;政制的鏈条被打断了。 

那时甚至有一些特殊的理由阻碍着审判工作轉入騎士們之 
手。罗馬政制的基础原 則是: 要当兵就要有相当的財产，以便在行 
为上向共和国負貴。騎士們作为最有錢的入，組成了罗馬的“軍 
团”的騎兵。当他們的威望增高的时候，他們就不顧再在这种部队 
中服务了。因此就不能不募集 另一种 騎兵了 Q 馬利烏斯就把无論 
什么人^都征募入“軍团”当兵,而^^和国也很快灭亡了。. 

此外，騎士是共和国的租税包收人。他們是貪得无 厌的; 他們 
在灾难中播种灾难；他們在社会貧困中制造社会貧困。絕不应給 
这种人司法的权力;反之，他們应不断受到法官們的监視。我們应 
当談这点来夸揚法兰西的古代法律；它們对于事务人員的不信任 
就和对敌人的不信任一样。当罗馬的租稅包收人掌理审判的时 
候，道寧、民政、法律、官职和官吏，这一切就全都完了。 


① 元老院法案就是不經人民批淮,仍旧有一年間的教力。见狄欧尼西烏斯_ 
哈利卡尔拿苏 趼:《 罗馬古代史》，第9 卷，第 695 k ; 第 11 簪，第 735 頁。 

② 在630年 # 

③ “无田宅的贫民％见撤路斯特:《尤古尔塔故役》，第科章》 
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关于这点，狄奧都露斯•西庫露斯和狄欧著作的一些断篇中 
有十分率眞的描述。狄奥都露斯說③，“穆蒂烏斯 • 斯开沃拉想要 
恢复古代的風俗幷依靠自己的財产过儉省而正直的生活 124 。因为 
他的前任諸人和当时在罗馬掌理审判的租稅包收人勾結在一起, 
所以他的前任諸人各便领地充滿了各种的犯罪。但是斯开沃拉恰 
如其分地对待这些租稅包收人，把那些投他人入獄的人投进了监 
獄。” 

狄欧 © 吿訴我們，他的副官普布里烏斯 • 路蒂利烏斯同样为 
騎士們所厌恶；所以当他回国时，騎士們便控吿他曾接受賄賂，因 
而被判处罰金。他立卽变卖了他的財产。人們发現他的財产比人 
們控吿他盜窃的財产要少得多，这时他的洁白无罪巳很明显；他幷 
且提出了他的財产的各項所有权証书。他不願再留在这个城里， 
和这类的人們在一起。 

狄奥都露斯又說③，“意大利人在西西里买了大批的奴隶来耕 
种他們的田地，幷照管 fife 們的牲畜;但却不給他們食物。这些可怜 
的人被迫以长矛和棍棒武装自己，穿着兽皮，四周有大狗随伴，到 
大路上去搶刼。整个領地都受到蹂躏。当地的人，除了在城郭內 
的东西而外，不能說有馬于自己的东西。沒有总督也沒有大裁判 
官能够或願意反对这种混乱，或敢于惩罰这些奴隶，因为这些奴 
隶是罗馬掌理审判的騎士們的奴隶。”④但这正是奴隶战爭原因之 
一。 我只要說一句話，就是 :騸士 这一行业的人，唯利是图，經常向 
別人提出要求，而别人却不能向他們要求任何东西。他們冷酷无 
情，使富人穷困，穷人更穷5这行业的人不应当车罗馬掌理审判 

① 断篇第36卷，载君士坦丁 •保尔菲罗折尼都斯《品德与邪恶》內。 

② 狄欧所著历史的断篇，載 《 迸镰与邪恶逸录》内。 

③ 断鳶第 S 4 卷 ，載： 蓮德与邪恶选录》內。 

④ “行政长官和副执政官的案件，在罗馬举行审判，用拈阄的方法从騎士級內柚 
选审 A 官，而且是在他捫任頜地总蝥期滿以后才向他捫宣布开审日 期的， 
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第十九节罗馬各領池的政府 

三种权力在罗馬分布的情形就是如此。但在各領地則远非如 
此。在中央是自由的，在边疆則施行着暴政。 

当罗馬只統治意大利时，各地人民是作为联盟者被治理的。 
每个共和国的法律都为人們所 遵行。 但是当罗馬征服更多地方 
时，元老院不能直接监督各領地，駐在罗馬的官吏就不可能治理 
这个帝国了。这时候，就不能不派遣大裁判官和总督到各领地去。 
那末，三种权力的这种协調就不再存在了。派出去的官吏拥有一 
种权力;这种权力是罗馬一切职位的权力的综合。我說的是，甚至 
有元老院的权力，有人民的权力①。他們是专制的官吏，十分适宜 
于派往遙远地区。他們施行三权，虽在罗馬共和国，却无异于土 
耳其的总督。 ■ —如果我可以使用这个名詞的話。 

我們在別的地方巳經說过③，这些人在共和国內，由于事物性 
质的关系，是兼有文职和武职的。因此，当共和国进行征服时，儿 
乎就不可能推行共和政体，幷依照共和政制的形式統治被征服地。 

而且，在实际上，它派去治理被征服国的官吏旣拥有民政的和 
軍事的行政权力，他也就很有必要拥有立法的权力，因为除他以外 
誰能制定法律呢？他也必須有司法权力，因为誰能离开他而独自 
进行审判呢？因此，共和国所派遺的总督就必須拥有三权,象罗马 
各領地的总督一样。 

君主国比较容易推行自己的政体，因为它所派遣出去的官吏 
有的拥有民政的行政权，有的拥有軍事的行政权;这样便不能产生 
专制主义。 


① 他捫到达各領地时 软:領 布自己的法令 • 

② 第5章，第19节，并参糞第久3、4、5各窣 • 
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罗马公民只能受人民的审判，这对罗馬公民是一項有重大意 
义的特权。沒有这个特权的話，在各領地里，罗馬公民就要屈服于 
总督或大裁判宫的专横权力之下。这种暴政，罗馬是完全威覚不 
到的，因为这种暴政只施行于被征服的民族。 

因此，在罗马的世界里,同在拉栖代孟一样，自由的人极端自 
由，当奴隶的人受到极端的奴役。 

当公民納稅的时候，征稅的办法是非常公道的。人們沿用塞 
尔维烏斯•图里烏斯的税例，卽依据財富的多寡把所有的公民划 
分为六級，幷按每个公民在政府所負責任大小的比例規定税額。 
結果，声望大，便受高額稅的苦恼;声望小，便得到少額稅的安慰。 

还有一件令人叹羨的事情，就是：塞尔維烏斯 • 图里烏斯的等 
级划分可以說是政制的基本原則；因此，征税上的公平和政体的基 
本原則連結在一起，不可能取消征稅的公平而不取消政体的基本 
原则。 

但是当罗馬納稅可以随意，或是根本就完全不納稅的时 候®, 
各領地却正遭受騎士們的蹂躏，騎士們那时是共和国的租税包收 
人。我們巳經談他們扰乱人民的事情；这种事情充滿了史册。 

米特里达特說“整个亚洲等侍着我做它的解放者。总督們 
的掠夺事务人員的勒索％审判中的誣陷 125 ,激起了人们对罗馬 
人无比的仇恨。④” 

各个领地的力量为什么絲毫沒有增加共和国的力量，反而削 


. ①征狠了马其顿后,罗马便停止納我了。 

⑨这段演执引自特洛古斯•庞培憂斯《世笄史迤士丁《世笄史網》第37# 
第4隼中也談及。 

③ 见< 反维烈斯演联>。 

* 原文 lea exactions (勒索），甲乙本作 lea executions (执行、價务的强紉 
执行）。 

④ 人們知道瓦霣斯法庭是怎祥的一个法庭，它激起了日耳曼人的叛乱* 
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弱了它，原因就在这里。各个領地把罗馬自由的丧失看做是自己 
自由的新耙元的建立，原因就在这里。 

第二十节本章結語 


我願意硏究我們所知道的一切寬和政体三权分布的情况，幷 
根据它来計算其中每一种政体所能够享有的自由的程度。但是探 
究一个題目不应穷源尽委到了不留任何事情給讀者做。问題不应 
该是让人去閱讀，而应該是让人去思考。 


第十二章建立政治自由的 
法律和公民的关系 

第一节本章大意 

关于政治自由，我們^巳經从它和政制的关系加以論述,这是不 
够的。我們还应从它和公民的关系去考察。. 

我巳經說过,在前一种場合，政治自由是通过三权的某种分野 
而建立的。但是在后一 ■种 場合，就应該用另一种目光加以考虑。 
政治自由的关鍵在于人們有安全，或是人們认为自己享有安全。 

我們可能遇到两种情况，就是政制是自由的，而公民却毫无自 
由•，或是,公民是自由的，而政制却毫无自由可言。这两种情 况:一 
种是政制在法律上是自由的，而事实上不自由；另一种是公民在事 
实上自由，而在法律上不自由。 

在自由和政制的关系上，建立自由的仅仅是法律，甚至仅仅是 
基本的法律。但是在自由和公民的关系上，风俗、規矩和慣例，都 
能够产生自由，而且某些民事法規也可能有利于自由，这在本章即 
将看到。 
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此外，在大多数的国家中，自由所受到的束縛、侵犯或摧殘往 
往超过宪法所規定的范圍，所以还是应該談談特別法，因为特別法 
在每种政制下，对每个国家所可能接受的自由原則，能够起支持作 
用，也能够起摧殘作用。 

第二节公民的自由 


哲学上的自由，是要能够行使自己的意志，或者，至少 C 如果应 
从所有的体系来說的話）自己相信是在行使自己的意志。政治的 
自由是要有安全，或是至少自己相信有安全。 

这种安全从来沒有比在公的或私的控吿时受到的威胁更大的 
了。因此公民的自由主要依靠良好的刑法。 

在过去，刑法幷不是一刹那之間就达到了完善的境地的。甚 
至在那些人們最追求过自由的地方，人們也幷未立卽就找到它。 
亚里士多德①吿訴我們，在丘麦,控吿人的父母可以当証人。在罗 
馬君王的时代，法律极不完善，以致塞尔維烏斯 • 图里烏斯竟亲自 
把安庫斯 • 馬尔蒂烏斯的子女判刑。这些子女被吿暗杀国王—— 
他的岳父®，在法兰西初期各王时代，格罗大利烏斯制定了一項法 
律③,規定被吿非經审訊不得判罪。这証明曾钨有过某些案件做法 
与此相反,或是某些野蛮人民的做法与此相反。卡龙达斯开創了对 
于伪証的审判④。当公民的无辜得不到保証，自由也就沒有保証。 

关于刑事审判所应遵守的最稳妥的規則，人們在某些国家巳 
获得的知識以及将来在其他国家所将获得的知識，比世界上任何 


① 《政治 学>，第2卷，第8箄。 

⑧塔尔充維紙斯 • 簪利斯庫斯 * 见狄欧尼西烏斯 • 哈利卡尔拿 苏斯： 《罗馬古 
代史 h 第4卷。 

® 550年》 

④ 亚里士 多德 〆 政 治学' 第2卷，第12孝。卡龙达斯在第84个“爽林匹四年 
纪”期内在杜 留姆提 出他的法律， 




笫二卷第十二辈建立政治自由的决律和公民的关系 1明 


东西都使人类感到关切。 

只有在这些知識的实踐基础上才有可能建立起自由来。在这 
方面具有最好法律的国家里，就是一个被控告幷将在明天絞决的 
人，也比一个土耳其的高官还要自由些。 

第三节續前 

单凭一个証人作証，就可把一个人处死的法律，对自由的危害 
是极大的。依据理性的要求，就应該有两个証人，因为一个証人肯 
定犯罪，被吿加以否认，双,方各执一詞，所以需要一个第三者出 
来解决。 

希腊人和罗馬人①要求在定罪时要多一票 126 。我們法兰西的 
法律則要求多两票 127 。希腊人宣称，他們的慣冽是神明所建立 
的③，伹这是我们的慣例。 


第四节依犯 P 的性质童刑有利于自由 

如果刑法的每一种刑罰都是依据犯罪的特殊性质去規定的 
話，便是自由的胜利。一切专断停止了，刑罰不是依据立法者一时 
的意念，而是依据事物的性质产生出来的；这样，刑罰就不是人对 
人的暴行了。 

犯罪有四个种类:第一种危害宗敎，第二种危害風俗，第三种 
危害公民的安宁，第四种危害公民的安全 D 应該按照各类犯罪的 
性质規定所应科处的刑罰。 

关系宗敎的犯罪，我指的只是 直接侵 犯宗敎的犯罪，如一切单 
純的亵凟神圣罪 123 之类。因为那些攪扰宗敎的奉行的犯罪，是馬 
于危害公民安宁或公民安全性质的，应該归入危害公民安宁或公 

①狄欧尼西烏斯 • 哈利卡尔拿 苏斯: 《罗馬古代史 h 第^卷,关于科利奥兰奴斯 
的谇判。 

© 拉丁原 文:“ 智憝女神的主意,” 
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民安全的种类內。 / 

如果按照事物的性质处罰亵凟神圣罪①，則对該罪的刑罰应 
为: 剝夺宗敎所給予的一切利益，如驅逐出庙宇；暫时或永久禁止 
与信徒来往；避开罪犯，不和他們見面;唾弃、憎厌、詛咒他們 129 。 

在危害国家的安宁或安全的事件里，秘密的行动是屬于人类 
司法管理的范圍的。但是在那些侵犯神明的事件里，只要沒有什 
么公开的行动，則不发生犯罪的 問題; 在那里，一切屬于人与上帝 
間的事，上帝知道应当在什么时候給以怎样的刑罰。如果官吏把 
二者混淆起来，也要去査察秘密的亵凟神明的行为的話，他便是要 
査察一种不需要査察的行为。他摧毁了公民的 自由； 他使儒夫和 
勇士都一样热心地起来和公民作对。 

弊害就是从“应該为上帝复仇”这个思想来的，但是我們应該 
荣耀神明，而不应为他复仇。实际上，如果人們按照为上帝复仇的 
思想行动的話，刑罰能有穷 尽么？ 如果人类的法律要去为一个“无 
穷无尽的存在物”复仇的話，則人类的法律就应該以 它郝无 穷无尽 
的性格为指导，而不是以人性的弱点'无知和善变为指导。 

普洛溫斯有一位史家②談了一件事实。这件事实很好地給我 
們描繪出，为神明复仇这个思想能够在精神軟弱的人身上产生如 
何的效果。一个犹太人被控吿亵凟了圣母，被判处剝皮刑。有一 
些戴上暇面具的騎士，持刀走上刑台，赶走了执刑人，以便亲自为 
圣母的荣誉复仇。……我不願預言讀者的想法。 

第二类是違反風俗的犯罪，例如破坏公众有关男女道德的禁 
例或个人的貞操，亦卽破坏有关如何享受感官使用 M 的快乐与两 

① 圣路易制定了极严峻的法律 ，惩 治立蜇 的人。所以敎皇 认为有必要 加以劝 
阻。这位国君供不那样辻火了，他的法律也宽和了。足玆君敕令 • 

• 甲木无“弱点”二字。 

@布 結烈尔 神父。 

* * 甲本无“锥官使用”等字， 
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性結合的快乐的体制。这类犯罪也应該按照事物的性质加以規 
定。剝夺犯罪人享受社会所給予遵守純洁風俗的人們的好处、科 
以罰金、給以羞辱、强迫他藏匿、公开剝夺他的公权、驅逐他出城或 
使他与社会隔絕，以及一切屬于輕罪裁判的刑罰，巳足以消除两性 
間的卤莽行为。实际上，这类犯罪从它所以产生的原因来說，是存 
心作恶者少，而出于忘其所以或不知自重者多。 

这里談的是純粹关于風俗的犯罪，而不是那些危害公共安全 
的犯罪，如略誘与强奸之类，那是颶于第四类。 

第三类是_些危害公民的安宁的犯罪；这类犯罪的刑罰应依 
事物的性质規定，幷应采取有利于公民的安宁的形式，例如监禁、 
放逐、矯正惩戒及其他刑罰，使那些不安分子回头，重新回到旣定 
的秩序里来。 

关于違反安宁罪，我指的只是单純的違饕事件而巳。因为那 
些搅扰安宁同时又危害安全的犯罪应該放进第四类。^ 

末后一类犯罪的刑罰就是眞正的所謂“刑”,是一种“报复刑”， 
卽社会对一个剝夺或企图剝夺他人安全的公民，拒絕給予安全。 
这种刑罰是从事物的性质产生出来的，是从理性和善恶的本源引 
伸出来的。一个公民应該处死，是因为他侵犯他人的安全到了使 
人丧失生命的程度，或是因为企图剝夺別人的生命。死刑就象是 
病态社会的药剂。佼犯財产的安全也可以有理由处以极刑，但是 
对危害財产安全的犯罪以丧失財产作为刑罰不但好些，而且也較 
适合于犯罪的性质。如果大家的財产是公共的或是平等的，就更 
应当如此。但是，由于侵犯財产的人常常是那些自己什么财产也 
沒有的人，因此就不能不用体刑作为罰金的补充。 

我所說的一切是从性质上去探求的，是极有利于公民的自由 
的 o 




%93t 


酴法的精神 


尼塞达斯:《馬奴哀尔 • 孔尼奴斯传 》 ，笫4 卷。 
同上。 

梯奥非泣克 都斯: 《琢烏列斯帝传》，第: u 箄。 


第五节某些控告要特 別和緩 、审愼 

有一条重要的准則，就是：对“邪术”和“异端”的追訴,要非常 
愼重。这两种犯罪的控吿可以极端地危害自由，可以成为无穷尽 
的暴政的泉源，如果立法者不知对这种控吿加以限制的話。因为 
这种控吿不是直接指 k 一个公民的行为，而多半是以人們对这个 
公民的性格的看法作根据，提出控吿，所以人民越无知，这种控吿 
便越危險。因此，一个公民便无时不在危險之中了，因为世界上最 
好的行为,最純洁的道德，尽一切的本分，幷不能保証一个人不受 
到犯这些罪的嫌疑。 

馬奴哀尔•孔尼奴斯朝时，“疼寧 f ” ①被控吿阴謀反对这个 
皇帝，被控吿利用某些秘术使人眼日以达到这个目的。这个 
皇帝的傳記 ® 說，阿偷在讀所罗門的一本书时被 湞获； 讀这本书就 
能叫魔鬼軍出現。当人們认为邪术是一种能够把魔鬼武装起来的 
权力，幷由这个想法出发的时候，人們就把他們认为是邪术士的人 
看做世界上最能够搅乱和顚复社会的人，因而願意施以无限度的 
刑罚。 

当人们认为邪术有能力摧毁宗敎的时候，人們的忿怒便更增 
加了。君士坦丁堡的历史③吿訴我們，有一个主敎受到神的启示 
說，因为某一私人的邪术的緣故，一个神迹停止了，这个人和他的 
儿子便被处死刑。要有多少不可思議的事情做这項犯罪的依据 
呢？要有： 神的启示不是什么稀罕 的事； 这位主敎受到了这么一个 
启示;这个启示是眞 实的; 有一个神迹；神迹停 止了； 有邪术这种 
事;邪术能够推翻宗敎 •，这 个人是个邪 术士； 末后一点，他做了这項 


@ @③ 
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邪术的行为。 

梯欧多露斯 • 拉斯加露斯帝把他的病归咎于邪术。被控吿犯 
有邪术罪的人只有一+方法証明自己无罪 ，就 是手拿热鉄而不燒 
伤。因此在希腊，要証明自己沒有犯邪术罪，就必須先成为一个邪 
术士。希腊人用最不确切的証据加諸最不确定的犯罪， 真 是愚蠢 
之至 I 

高身菲利普朝时，犹太人因被控吿用麻瘋病人去毒化泉水，而 
被驅逐出法兰西。这种荒謬絕倫的控告应該很使我們怀疑一切基 
于公众仇恨的控吿是否屬实。 

在这里，我沒有說絕对不应惩罰择端;我說的是，在惩罰这种 
.犯罪时要非常謹愼。 

^ t 

第六 书 男色犀 

这是一种宗敎、道德和政治同样不断譴貴的犯罪。我絕对沒 
有意思去减輕公众对它的嫌恶。这种犯•罪把两性一方的弱点給与 
另一方，以可耻的幼年去为不名誉的老年作准备，仅仅这点，就应 
該加以禁止了。我这里所要說的将不能去掉这种犯罪的一切丑 
秽；而是要反对由于濫用人們对于这种犯罪应有的惽恶而产生的 
橫暴。 

这种犯罪馬于隐秘性质，因此时常看到,立法者們单凭一个小 
孩的口 供就施用刑罰 o 这就給誣吿大开方便之門。普罗哥比烏斯 
說①：“査士丁尼公布了一項惩治这种犯罪的法律，要人搜査这类 
罪犯，不但要追究該法制定后的罪犯而且也要追究該法制定前的 
罪犯。一个証人的口供，有时是一个儿童的口供，有时是一个奴隶 
的口供，就足以判罪，对富人和靑年乱党尤其如此。” 


@势罗哥比 烏斯： 《邾史》。 


194_ ft 法 的靖 神 _^___ 

邪术、异端和男色这三种罪，第一种可以証明并不存在；第二 
种可以有无数的差別、解釋和限制，第三种通常是暧昧的；而在我 
們却都要处以火刑 ，眞 是咄咄怪事。 

我认为，这种違 反自然 的犯罪，如果沒有在其他方面受到某种 
特殊風俗的推动，在社会中是絕对不会有大的发展的 a 所謂特殊 
風俗，有如在芾腊，靑年做一切运动时都要裸体；有如在我們之間 
家庭敎育巳經廢弛有如在亚洲某些人拥有无数他們煦不起的 
妇女，而別的人一个妇女也得不着。让我們不要替这种犯罪准备 
条件吧！让我用明确的治安法規加以禁止,象对一切違反風俗 
的行为一样吧 I 我们将立刻看到，大自然将要防卫它的权利,或恢 
复它的权利。溫柔、可爱、嬌媚的大 自然， 以它那慷慨的手散布着. 
欢悅，在使我们充满快乐的同时，給与我們子女，宛若使我們 重生； 
就这样給我們准备了比 这些快 乐本身更大的滿足。 

第七节 大逆罪 

中国的法律規定，任何人对皇帝不敬就要处死刑0因为法律 
沒有明确規定什么叫不敎，所以任何事情都可拿来作借口去剝夺 
任何人的生命，去灾絕任何家族。‘ 

有两个編輯邸报的人，因为关于某一事件所'述情况失实，人 
們便說在朝廷的邱报上撒譫就是对朝廷的不敬，二人就被处死 
有 一个亲王由于疏葱，在有朱批的上諭上面記上几 个字， 人們便 
断定这是 对皇帝 不敬，这就使他的家族受到史无前例的可怖的迫 
害敷 。 

如果大逆罪含义不明，便足以使一个政府堕落到专制主义中 
去，这点我在“法律的制定章中将詳加討論。 

①杜亚尔德:《中华帝国志》，第1#，第43頁。 

@巴多明神父信，載《耶麻会士书 W 集 
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第八节亵凄神圣和大逆两罪名的*甩 

把大逆罪名加于非大逆的行为，又是一种极大的流弊。罗馬 
的皇帝們①有一条法律規定，凡是对君主的判决表示异議或对君' 
主所任用的人的才能有所怀疑，則以亵凟神圣罪进行追訴 ® 。这个 
罪名无疑是内閣和寵臣們弟 M ； 的〗：另二条法律宣布，譯害君主的 
大臣和官吏就象謀害君主本身,是大逆罪③。我們从两位君主④看 
到这条法律。这两位君主的懦弱在历史上是有名的。他們的臣宰 
牵着他們走就象牧人带領羊群一样。这两个君主在官中是奴隶， 
在樞密院是孩童，在軍队中是陌生人。他們所以能够保存帝国，只 
是因为他們天天把帝国断送掉。这些寵臣中有一些人阴謀反对他 
們的皇帝 o 他們所做的幷不止此；他們甚至阴謀顚复帝国，把野蛮 
人引入帝国来。当要阻止他們的时候，国家衰弱巳极，以致人們不 
能不違犯寵臣們所定的法律，冒着犯大逆罪的危險,来惩治这些寵 

臣。 • 

但是德 • 珊馬尔先生一案的审判，“报吿官” ® 所依据的却是 
这条法律。他要証明德 • 珊馬尔打算驅逐紅、衣主敎李索留，使他 
不能参与国事，是犯了大逆罪的时候說4 “这种犯罪触犯君主的臣 
宰的人身，由皇帝們的宪法看来，則和触犯君主們的人身是■"样严 
重的。一个大臣很 好地为 他的君主和他吟国家效劳。把他从君主 
和国家剝夺了.去，則无异剝夺君主广只手 一⑥， 剝夺国家一部分权 

~①辂拉蒂安、瓦連提^耶諾斯和提爽多西烏斯三帝 o 达是“裹*神圣罪”法典的 
第三条法律。 

© “怀疑皇帝所逸择的人是否称职，是 亵# 神圣弗。”达条击律曾成为罗加法律 

那不勒斯宪法》第 4 篇)的奥范。 

③ 《茹利安法典 ，，第 9 卷，第 8篇 ，第 5 条， 

④ 阿加崧烏斯和火諾利烏斯。 

⑤ 孟#烈佐尔5回忆录 》 ，1723年柯龙版，第1卷，第 S 38 頁。 

⑥ “因为屬于我 I 門身体的一部分。 茄刊安 法典》內同一条决律 o 
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力。”当卑屈到了极点的时候，不可能有另外的說法了。 

瓦連提尼耶諾斯、]提4多西烏斯和阿加底烏斯还有另一条法 
律®，宣布伪造貨币为大逆罪，这不是把事物的槪念混淆了么？对 
另外一种犯罪也加上大逆的罪名，不是减少了大逆罪的可怖性么？ 


第九节 II 前 


鮑利奴斯上书亚历山大帝 131 說，他准备对一个曾經違背他的 
敕令宣判的法官,按大逆罪进行追訴；皇帝回答 他說： “象他所处 
的世代，間接的大逆罪是絕对不会发生的。” ® 

浮士蒂尼安上书給同一皇帝說，他曾以君主的生命发誓，永不 
饒恕君主的一个奴隶,他覚得自己不得不永久慍怒，否則他将犯大 
逆罪。皇帝回答說：“你的恐惧是无謂的你不了解我的訓条。” 

一項元老院法案④規定，熔化巳廢弃不用 132 的皇帝雕象，不犯 
大逆罪。塞維路斯*和安托尼努斯二帝写信給彭蒂烏斯說,出卖尙 
末供奉过的皇帝雕象，不犯大逆罪⑤。这两位皇帝又致书茄利烏 
斯 • 卡西安奴斯，凡不是出于故意而投石打中皇帝雕象，不应以大 
逆罪追訴⑥。茄利安法需要这些变更；因为該法不但曾以熔化皇 
帝雕象为大逆罪，卽連类似行为⑦亦以大逆罪論处，这就使大逆罪 
成为可以任意判定的犯罪了。人們所規定的大逆罪种类旣多，就 
有必要对这些犯罪进行区別。因此，法学家烏尔边在指出大逆罪 


①《提夷多西烏斯法典>第 9 条“关于伪造貨币”。 

® “现今在我的时代巳捶不能从其他的原因产生大逆罪了 《茹利 安法典》，笫 
9%/第8篇，第1条。 、 

③ “你不懂我的原則而作祀人之忧。”《茄利安法典》，第 3 卷 ，第 4篇，笫 2 彔》 

④ 见《茹利安法典》，第 48 卷，第 4篇 ，第 4 条，第 1 段等 * 

* 卽“严厉亚历山大”。——譯教^ 

⑤ 足《茹利安:去典》，第5条，第2段筝。 

⑥ 同上第1段。 

© “人1門认为有些相似的行为”。 《 茹利安法典^第6盗莩 * 
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的控告幷不因犯人的死亡而消灭之后又說，幷不是茹利安法所規 
定的一切①犯罪都是这样，而只有那些危害帝国或皇帝的生命的 
犯罪才是 这样。 

第十节 a 前 

英格兰在亨利八世时通过一項法律，宣布凡預言国王死亡的 
人犯叛逆罪。这项法律是很含糊不明的。专制主义已經可怕到連 
施行专制主义的人也受到害处。在这位国王末后一次患病时，医 
生們怎样也不敢說他巳病危;他們无疑也照此而行动了 

第十一节思想 

4 

馬尔西亚斯做梦他割断了狄欧尼西烏斯的咽喉③。狄欧尼西 
烏斯因此把他处死，說他如果白天不这样想夜里就不会做这样的 
梦。这矣大暴政，因为卽使他曾經这样想，他幷沒有实际行动过④。 
法律的責任只是惩罰外部的行动。 

第十二节不謹愼的言飼 

如果不謹愼的言詞可以作为犯大逆罪的理由的話，則人们便 
可最武断地任意判处大逆罪了。語言可以作出許多不同的解釋。 
不愼和恶意二者之間存在着极大的区別。而二者所用的詞句則区 
別极小。因此，法律儿乎不可能因言語而处人以死刑，除非法律明 
定哪些言語应处此刑⑤。 


0) 麫&利安法典》末一条法律“通奸”。 

③貝尔內宗教改革史 

③ 昝卢塔 鬼:《狄欧尼西烏斯❺。 

④ 思想应該和某神行动連锫起来。 

© 在《茹利安法奥》笫3段第7条法律里，孟德斯蒂奴斯姝“如果罪过不是这样 
(罪名荭不清\就应当参考法律原文或按律例来治罪： 
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言語幷不构成“罪体它們仅仅栖息在思想里。在大多数 
場合，它們本身幷沒有什么意思，而是通过說話的口气表达意思 
的。常常相同的一些話語，意思却不同，它們的意思是依据它們和 
其他事物的联系来确定的。有时候沉默不言比一切言語表示的意 
义还要多。沒有比这一切更含混不淸的了。那末 ，/ 怎能把它当做 
大逆 罪呢？ 无論什么地方制定这么一項法律，不但不再有自由可 
言，卽連自由的影子也看不見了。 、 

已故俄后 133 惩办多尔古露奇① 131 家族的諭吿，把該族一个王 
公处死，因为他曾对皇后本身使用下流的言詞；另一个王公也被处 
死，因为他曾恶意地解釋她向帝国頒布的明智詔书，幷用不敬的言 
語攻击她神圣的人身。’ 

我幷不主張减少人們对那些有意汚辱君主名誉的人不能不有 
的憤怒。但是我要说清楚，如果要专制主义趋于寬和的話,在上述 
場合簡单地处以輕罪比大逆罪的控訴更为适宜，大逆罪就是对于 
无辜的人也永远是可怖的©。 

行为不是天天都有的。许多人能够把行为具体指出。捏造事 
实进行誣吿是容易被揭发的。言語要和行为結合起来才能具有該 
行为的性质《因此，一个人到公共場所鼓动人們造反卽犯大逆罪， 
因为这时言語已經和行为連結在一起/幷参与了行为。人們处罰 
的不是言語，而是所犯的行为，在这种行为里人們使用了这些言 
語。言語只有在准备犯罪行为、伴随犯罪行为或追从犯罪行为时， 
才构成犯罪。如果人們不是把言語当做死罪的征兆来看待，而是 
以言語定死罪的話，那就什么都混乱了。 

* “罪体”原文 le carps ded 61 it ， 亦有譯淮“詆厍物”或“証罪物件”的。——譯 
者 

①在1740半。 

⑧“不确定的言詞不栗用在刑罰上，”孟德斯蒂奴斯語，见《茹利安法典》第3段 
第7条 法律。 
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提奥多西烏斯、阿加底烏斯、火諾利烏斯諸帝致书路非奴斯裁 
判长說，如果有人說我們个人或我們政府坏話，我們不願意加以 
处 罰®: 如果他是因輕浮而說的話，就应該輕視他；如果是因瘋癲 
而說的話，就应該可 怜他; 如果是咒詈的話,就应宥恕他。因此，事 
情发生时完全不要去管它，而要向我們报告，让我們能够按照他的 
为人去判断这些言語，幷好好衡量到底应交付审判或不加理踩。” 

第十三节文宇 

文字包含某种比語言較有恒久性的东西。但是如果文宇不是 
为大逆罪作准备而写出的話，則不能作为犯大逆罪的理由。 

但是,■.奥古斯都、提貝留斯却因文字而加人以大逆罪的刑 
罰®。奥古斯都曾經因某些攻击著名仕女的文字而处人以大逆 
罪；提貝留斯則因他认为有狴文字是为了反对他而写的，便处人以 
大逆罪。沒有比这更使罗馬的 自由受 到致命的伤害了。克雷母蒂 
烏斯 • 柯尔都斯因为在他的史书里称卡西烏斯为最下等的罗馬 
人③ 而被控吿。 

在专制的国家里，人們几乎不懂得什么叫諷剌文宇。在这种 
国家里，一面由于軟弱，一面由于无知，人們旣无才能也不願意去 
写諷剌文字。民主的国家不禁止諷刺文字， 这 和一君統治的政体 
-禁止諷刺文字，理由正是相同的。諷剌文字通常是谭来反对有权 
势的人的，这在民主国家正好宣泄作为統治者的人民的怨憤。在 
君主国，諷刺文宇赤被禁止，然而把它当做行政的問題，而不是犯 
罪的問題。諷刺文字能够使一般人的怨偾轉为嬉娛，使不滿的人 

①“假若出于轘率，当輕視之，寂若出于爽痴，当怜澜之，假若为咒胥，当怒之 。、法 
典，单一律》中“假若誰詈人”条。 

念塔洱佗:*史記》,第1卷，第72卑。其后諸朝仍如是。见《法典》第1条“关 
予詈 X 的匿名帖”。 

⑨塔西佗史記 》 ，第4卷，第34韋》 
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十二銅表法。 

苏埃多尼 烏斯:《提 貝留斯 k 第 ei 隼。 

«創建东印度公司历次航行輯，第5卷，第2篇* 
同上，第496頁。 


得到安慰，减少人們对官职的嫉妒，增加人民对痛苦的忍耐，使他 
们对所受的痛苦，一笑置之。 

貴族政治的政府对諷刺性的著作禁止最严。在那里，官吏就 
是一些小元首，他們不够偉大，以致不能木理睬咒詈。如果在君主 
国，有箭射君主的話，君主地位崇高，箭也无法一直达到他所在的 
地方。一个貴族士紳則将处处受到箭伤。因此，构成一种貴族政 
治的十大官对諷刺文字的作者則处死刑 ®。 

第十四节 惩罰 犯罪时对廉恥的破坏 

关于廉耻，世界上儿乎一切民族都有应該遵守的規矩。惩罰 
犯罪时違背这些規矩是荒謬背理的。惩罰犯罪应該总是以恢复秩 
序为目的。 ' 

东方人把妇女交給受过訓练的象进行一种駭人听聞的刑罰。 
他們的意图不是用法律去違背法 律么？ 

罗馬人有一个古老的习慣，禁止把未及笄的女子处死。提貝 
留斯找到了一个計策，就是先让劊子手对她們进行奸汚，然后送去 
处刑③这个阴險而殘忍的暴君毁坏了風俗来保存习慣。 

当日本官吏将裸体妇女展示于公共場所，并强迫她們学野兽 
爬行的时候，廉耻为之震惊③。但是当他們强迫一个母亲.•的 
时候；当他們强迫一个儿子……的时候，我不能往下說了，卽大自 
然本身也为之震惊④。 

第十耳节釋放奴隶以挂告主人 

奥古斯都規定，阴謀反对他的人的奴隶应卖給公家，这样使奴 


@ ® ③④ 
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隶能够作不利于他們的主人 ® 的誓証。凡能导致人們发現重大犯 
罪的东西，分毫也不应疏忽。所以，在有奴隶的国家，奴隶 自然可 
以当吿发人。但是他們不应該当証人。 

溫得克斯告发了为塔尔克維紐斯的利益而进行的阴謀 3 但是 
在控吿布魯图斯的子女的案件里，他却不是証人。对一个曾經为 
祖国建树这样偉大业績的人是应当給他自由的。但是人們給他自 
由幷不是要使他能够对他的祖国做出这样的偉大的业績。 

因此，塔西佗皇帝下令，奴隶不得当不利于他的主人的証人， 
甚至大逆罪也是如此②。这項法律沒有被放进查士丁尼的法令汇 
編里。 

第十六节大逆罪的誣告 

我們应当为罗馬諸帝說公道話；他們所制定的那些可怜的法 
律幷不是他們首先想出来的。敎导他們不要惩罰誣吿者的是苏 
拉®。 不久，人們竟进而褒賞誣吿者了 ®。 

第十七节阴謀的揭发 

“如果你的兄弟，或你的儿子，或你的女儿，或你心爱的妻子， 
或你知心的朋友，秘密地吿訴你說: 穿 f 旱丰^你 

就应該用石头打死他。首先打击他的是你 A 后才是全体人 
民的手*。”这条旧約圣經《申命記的法律是不能作为我們所知 

① 狄欧： 《 希«抹 》 ，第55卷，第5窣。 

⑧ 弗拉維烏斯 • 窝比 庫斯: 《 塔西佗皇帝传 》 ，第9章。 

‘③苏拉制定了一項庄严的法律。西塞罗在《演讲录》里《为格路恩西欧辯炉》第 
3 条; 《毕蓀》第21 条； 《第二次反雄列斯》第6 条； 《朋晓函虬》第3卷第2信，均訣及 
此法。凱撤和奥古斯都把这項法律放进茹利安法中，別的人又作了增添。 

@ “原吿的地位愈高，便愈逍求荣誉，就好象神圣不可毽犯一样”。塔西陀《史 
記》第4卷第36幸。 ' 

* 甲乙本无“首先打击……的手”句。 

* ♦ 甲乙本誤作 《 利未記》。 
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参閱《申命記》第13聿，第6、7、8、9节。 

<(創建东印度公司厉次航行輯览 》 ，第6卷，第2篇，第423頁。 
狄欧尼西烏斯 • 哈利卡尔拿 苏斯: =罗馬古代史》，第8卷。 


道的大多数国家的法律的，因为它給一切犯罪大开方便之門 ®。 

有些国家的法律規定，应揭发阴謀，違者处死,就是沒有参与 
的阴謀亦如此。这种法律的严酷同上述法律几乎不相上下 135 。 

如果君主国家有这种法律的話，給加上限制是很正当的。 

这項法律应該仅仅在最重的大逆罪的場合才可极严厉地加以 
适用。在这些国家里，不把这項犯罪的各种不同情况，互相混淆， 
是很重要的。 

在曰本，法律把人类理性的一切覌念都給推翻了，竟对最普通 
的案件也适用知情不吿发的罪。 

有一个故事 ® 說，两个少女被禁细在一个滿插尖釘的柜 子里， 
一直到死，一人因搞了什么色情的詭計，另一人因沒有加以揭发。 

第十八节共和国对大逆罪惩罰过度 
是如何危險的事 

当 一个共和国已經成功地把企图推翻它的人們摧毁了的时 
候，就应急速終止复仇和刑罰，甚至奖賞也应停止。 

如果大权落入几个公民手中，就不可能不濫施重典，因而引起 
巨大变化。所以，在这种情形之下，还是多赦免比多刑罰好,少放逐 
比多放逐好，少沒收比多沒收好。为共和国复仇的借口将建立复 
仇者的暴政。問題不是要摧毁掌握政扠的人,而是摧毁权势本身。 
政府应尽速重新步入常軌，这时法律便应保护一切的人而不是武 
装自己去反对任何人。 

希腊人对他們认为是暴君或他們怀疑是暴君的人，进行漫无 
限制的报复。他們把这些人的子女③处死，有时候甚至把最近亲屬 
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五人处死①。他們曾把无数的家族驅逐出境。他們的共和国因而 
动搖了；放逐或被放逐者归 来的肘 期常常标志着政制的变更。 

罗馬人較有智慧。卡西烏斯因企图实行暴政而被处刑时，人們 
提出是否要把他的子女处死的問題。但是罗馬人对卡西烏斯的子 
女沒有給以任何刑罰。狄欧尼西烏斯•哈利卡尔拿苏斯說 ® : “有些 
人在馬尔斯战役和內战結束的时候，企图变更这項法律，幷要排除 
被苏拉非法放逐的人們的子女担任公职，这些人是十分有罪的。” 

从禺利烏斯和苏拉的战爭中，我們看到#罗馬人的心灵日漸堕 
落已到了如何的程度。这样殘酷的事情使人相信不可能重演了。 
但是在三人执政时期，人們所願意的是“更殘忍”，但又要显示“比 
較不殘忍”。因而用詭辯去掩盖殘忍，这种情景，令人悲痛，阿 
庇安的著作③中載有非法放逐的文例。你将要說，他們除了为共 
和国的利益而外沒有其他目的，他們的話語如何冷靜，他們指出对 
国家有这么多的好处，他們所 * 采取的手段比其他的手段好得那么 
多，富人将如何得到安全,下等人将如何平安，他們如何害怕使公 
民的生命遭受危險，他們如何愿意安撫士兵，結局人們将如何幸 
福 “④。 

当雷比达斯战胜西班牙的时候，罗馬血流成河;他却命令人們 
玩乐，違者处流刑⑤，眞是荒謬絕倫。 


③“ 暴君皲杀后，官吏連他的五个亲族 til 給■杀了。”见西塞罗：《論修辞学的发 
明》，第2卷，第29韋。 

⑧ 《罗馬古代史 》 ，第8卷，第547頁。 

* . 本段与下段，除了“阿比安的著推……文例”这旬而外•其余都是末后各版增 
添的。 

③ 《內战》第4卷。 

* * 甲乙 本作: “他們如河頋意安撫士兵；从这可怖的例子，我捫看到重刑如问 
接近暴政。” 

④ “幸顆者必順利。” 

⑥“规定一天举行窠会和资祀，維不这样妝，則予以放逐 





804 


蹌法的楮舯 


第十九节共和国如何停止自由的行使 

在极端崇尙自由的国家里，就有法律®犯一^人时自由以保障 
众人的自由。英国的“議会論处罪人死刑法案％就是这类法律。 
这些法律和雅典規定一个私人®須經六千人一致同意才得定罪这 
类法律是有关系的。它們和罗馬为惩治个別公民而制定的所謂 
“特有法” ® 这类法律是有关系的。罗馬的这类法律仅由人民大会 
制定。但是不管人民制定这类法律的方式怎么样，西塞罗主張廢 
止这种法律，因为法律应該是对一切人而制定的③。但是我应該承 
认，世界上自古以来最自由的一些民族的做法使我相信，在某些情 
形之下,人們需要拉下帳幕把自由暫时遮盖起来，象在习憤上遮盖 
神象一样 136 。 


第二十节共和国中有利于公民自由的法律 

在平民政治的国家，控吿常常是公开的，幷准許每个人控吿他 
所愿意控吿的人。因此便有必要制定适宜的法律去保卫无辜的公 
民。在雅典，如果控告者不能获得投票数五分之一,便要处罰金一 

* 甲乙 本注: 《拉赛 • 多拉斯的延期 》 的作者給《嫌会餘处罪人死刑_案》下了定 
义: 它是一种判决，經两院批淮，并經国王签署成为議会的法案；它宣布稂吿犯了叛国 
罪，不再黑要其他手嬪，也无法上訴。第2册，第266 頁 *( 孟德斯蛾)。后来各版卽改为 
下注： 在該王©的法庭，仅仅为法官相信的証据是不足为凭的，诳据坯必須是 
也就:是耽，法定的。法律规定，控告要有两个班人 9 他种誑明是不眵的。那末, 

个人犯了叛而找到了排除証人的手段，使法律无法定他的罪，这时讖会就可以通 
进 -爷待殊的論处死刑法案；也就是我，专为达犯人通过一条梓別的法律。这么一条 
法律成立的过程也和其他的■-切法案一样，要在两院通迂，又要国王同意；如果不这 
祥,就不成为法案，也就是眈，不成为判央了。铍吿可以猜律师发言反对这条法案，而 
別人也可以在嫌会里为达条法案辯护(孟德斯 鳩)。 

①“不要专为一个私人制定法律, K ： 非有六千人认可。”见安多 其代： 《跆奇事 
这就是所謂“貝売放逐法”(处流刑时，由众人記名貝壳拽票决定——譯者）。 

⑧“专为个別人公布的法來。”见西 塞罗： 《法津》，第3卷，第19聿。 

③《法规是对每一个人的命令。”见西塞罗同上书。 
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千得拉姆。伊斯奇因斯控告克节西芬,就被这样判处罰金②。在罗 
馬，对不公正的控吿者，則标明他的丑行在他的額上印上字母 
K 137 。 对控吿者則設守卫以防备他賄賂法官或証人③。 

我巳經談到雅典和罗馬的一項法律，准許被吿在判决前离 
去。 


第二十一节共和国对待價务人法律的殘插 

一个人借錢只是为了花費，結果錢就沒有了。因此，一个公民 
把錢借給另一个公民，就使自己处在比借錢的公民优越得多的地 
位。如果法律再增加債权人对債务人的奴役，則在一个共和国将 
产生什么后果呢？ 

在雅典和罗馬，起初是准許債权人把无力淸偿債务的人出 
售④。梭偷改正了雅典这个憤例。他規定，不得强迫任何人以身 
体去淸偿民事上的債务。但是十大官們 ® 沒有词样地改革罗馬的 
憤例； 虽然梭偷的法規就摆在他們的眼前，然而他們是不愿意仿效 
的。我們看到十二銅表法里十大官企图損害民主政治的精神，幷 
不仅仅这一个地方而巳。 

这些对債务人殘酷的法律曾有好儿次使罗馬共和国遭到危 
險。一个遍体鱗伤的人从他的潰权人的家里逃脫，出現在“公会. 
場”@。人民看見这个情景激动了起来。債权人不敢继續拘留的 


① 见腓罗斯特拉都斯 《詭辯 家传》第1卷“伊斯奇因斯传”，又见普卢塔克和浮蒂 
烏斯的著怍。 

② 依照曾米安法 9 

③ 普卢塔克論文《如问从敌人得到益处 

④ 有些人售卖自己的子女来还债,见瞽卢 塔克： 《梭倫障 h 

⑤ 从历史上看，罗馬 A 的这个慣例似乎在十二銅表法之前就已糎形成 a 狄牿 • 
李維: 《罗馬編年史:* S 第一代史，第2卷，第助、24幸。 

⑥ 狄欧尼西烏靳•哈利卡尔拿 苏斯： 《罗馬古 代史： N 第6卷* 
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狳法的精神 


其他公民从地牢里走出来了。他們获得了些諾言，却沒有人履行 
这些諾言。人民退到圣山上去。他們未能爭到把这些法律廢除，但 
得到了一个保护他們的官吏1%。他們从紛乱中走出，而險些掉进 
暴政里去。曼利烏斯为博取人心，欲从債权人手中放回被債权人 
降为奴隶的公民③。曼利烏斯的計謀受到了阻抑，弊害依然存在 
着。有一些特別的法律給予債务人以淸偿債务的便利②。又罗马 
428年执政官 們提出 一項法 侖③， 剝¥債权人拘留债务人在自 a 
家里服劳役的权利④。一个高利貸者名巴比利烏斯想要汚辱他所 
禁錮的一个名叫普布利烏斯的靑年人 139 。塞克司图斯 14 °的犯罪使 
罗馬获得了政治的自由；巴比利烏斯的犯罪使罗馬获得民事的自 
由。 

这个城市的命运就是这 样:旧 的犯罪使它获得自由，新的犯罪 
使这种自由得到肯定。鹿克里蒂亚的不幸曾經激起人民反暴君的 
恐怖。阿比烏斯謀害維珍妮的事件又把人民投进反暴君的恐怖 
里。声名狼籍的巴比利烏斯犯罪后三十七年⑤的时候，又有一个 
类似的犯罪事件⑥使人民退到燃尼丘 林®， 使那为潰务人的安全 
而制定的法律又有了新的效力。 

从此而后，債权人違犯惩治重利盘剝的法律致被追诉的案件 
要多于債务人偿还不了債务致被追訴的案件。 

①簪卢塔克:《夫里烏斯•卡米路斯传 》 ，第18箄。 

③见本书以下第22窣第22节。 ' 

③十二網表法后120年。“这年对罗馬平民来說，好象是新的自由的开始，这也 
是被害的人所希菫的。”见狄样 • 李維: 《罗馬編年史 》 ，第8卷，第28箄 9 

@ “貢愤人的財产，不害其身。”见同上书。 

⑤ 罗馬465年。 

⑥ 卽布劳蒂烏斯的犯罪事件。他企 图传# 維都利烏斯。瓦列利烏斯 • 馬克西樓 
斯: 《著名作家言行录 : S 第6畚，第1聿，第9条。我們不应当把这两悴事溫清起來。二 
者的人物不同，时間也不同。 

⑦ 参閉狄欧尼西烏斯•哈利卡尔拿苏斯的一个残篇，在《道德与邪恶选录》內； 
狄特•李 雄： 《史略 》 ，第11卷；佛兰舍謬 斯： 《补篇第111% 
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第二十二节君主国里破坏自由的东西 

世界上有一种对一个君主国的君主最无用处的事情常常把自 
由削弱了。这种最无用的事情就是有时候为审判一个私人而任命 
一些 委員。 

君主从这些委員所获得的用处太少了，所以不値得君主为这 
种事情而变更事物的常規。我們大槪可以肯定，君主比他的委員 
們更具有正直与公道的精神。委員們由于有君主的命令，由于一 
种模糊的对国家利益的想法，由于受到选派，甚至由于自己的恐 
惧，而老是把自己看得十分有理。 

亨利八世时，如 有貴库 被控吿，习慣上由貴族院选出的一些委 
員进行审判。用这个方法，要杀多少貴族就杀多少。 


第二十三节君主国的密探 

君主国需要密探么 141 ?好的君去通常不用密探。一个人遵守 
法律，他就已經尽了对君 主的久 务。至少，他的住宅应該是他的庇 
护所，而他的其他行为也应該得到安全保障。密探的事情如果眞 
正能够由誠实的人去担任的話,那末这种事情也許可以容忍，但是 
密探这种人必然是丑恶的，所以我們可以断言，这种事淸也必然是 
丑恶的。一个君主应該以誠实、直爽、信任去对待他的臣民。一个 
君主充滿焦虑、疑惑和恐惧，就象一个演員在扮演角色时感到侷促 
不安一样。如果君主看到法律一般发生效力，受到尊重，他就可以 
认为自已是安全了。一般人的作風向他保証一切个人的作風。但 
愿君主无所畏惧1他不能想象,人們是如何必然地要爱戴他。啊1 
人們为什么不能爱君主呢？几乎一切恩澤都以君主为泉源。儿乎 
一切刑罰都算在法律賬上。君主总是仅仅以安詳的面貌出現于老 
百姓面前。他的光荣，我們分享；^他的权力，支撑着我們。人們信 


208 論法的耩神 

任君主•，当大臣們拒絕給与什么东西的时候，人們常常这样 想:要 
是君主的話是会給与的。这就是人們爱君主的一个証据。卽在公 
共灾害发生的时候，人們也絕不責难君主本身，而埋怨他不知道， 
或是埋怨他受到了腐敗的人們的包圍。老百姓說：“要是君主知道 
的話! ”这类言詞是一种祈求，是人們对君主有信任的証据。 

第二十四节匿名值 

鞑靼人必須在箭上記上他們的名字，使人們知道箭是 从誰的 
手射出的。馬其頓的菲利 普在圍 攻一个城市时 受伤； 人們发現擲 
枪上写 着:“ 阿斯德給菲利普这个致命的一击。”①如果有人为着公 
共的利益而控吿他人，他将不向君主而向官吏控告。君主容易有 
偏見，官吏則有法律条文;这些法律条文仅仅对誣告者是可怕的。 
如果控吿人不願意使法律施行于他和被吿人之間，那就証明他有 
原因惧怕法律。我們所可能給他的最低限度的处罰，就是完全不相 
信他。除了案情急迫，无法忍受普通裁判程序的延宕幷且与君主福 
利攸关的場合之外，人們是不应理睬这种控吿的。在理睬的場合, 
我們可以认为控吿者是极不得巳才不保持沉默而說了話的。但是 
在其他場合,我們就应該和君士坦丁帝一样地說 :“一 个人有仇敌， 

I 

而沒有人出面控吿他，这个人是不应該受到我們怀疑的。” ® 

第二十五节君主国的統治方法 

君主的威权是一种巨大的动力，应該能够毫不喧嚣地运用自 
如。中国人夸耀他們的一个皇帝，說他象天一样地統治着,也就是 
說，以天为典范。 

在一些場合，君权要适用到它的极限;在另一些場合，适用則 

① 籥卢塔克； 《迸镰 着述: 一些罗馬、希朦故事的比較力,第2 %,第487頁。 

② 《提奥多法典&第6条“关于晉人的匿名帖”。 
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应有限制。行政的妙处，乃在于十分懂得在不同的情况下应使用 
哪一部分权力，而且寬猛得宜。 

在我們的各君主国中，人民认为政府是寬仁的，这就是一切幸 
福之所寄。一个极笨拙的大臣老是吿訴你，你是奴隶。但如果你 
眞是奴隶的話，他应該想法子让你不知道你是奴隶。他所应对你 
說或給你写的，只能是：“君主不偸快”、“君主感到惊奇”、“君 
主将安定秩序”这些語气緩和的詞句。在发号施令时，要有某种 
程度的平易輕松。因为君主应該进行鼓励，而进行恐吓的应該是 
法律①。 


第二十六节君主国的君主应賅易于接近 

这点从反面去看,要淸楚得多。 

裴里說⑧，“沙皇彼得一世发布了一道新敕令，禁止人們直接 
向他提出請求；人們必須先向他的两个官吏提出。在法官拒絕裁 
判的場合,人們就可以向皇帝提出請求，但如果請求是錯誤的話， 
請求入应丧失生命 *。 从那时起，沒有人給沙皇提出請求了。” 


第二十七节君主的善行 

君主的善行和法律同样有益于自由。君主和法律一样，可以 
使兽变成人，使人变成兽。如果他喜爱自由性格的話，則普天之下 
的人都将成为他的臣民。如果他喜爱卑鄙性格的話，則天下人都 
将成为他的奴隶。如果他顧意知道統治的偉大艺术的話，就应該 
以荣誉与品德为重，鼓励个人的成就。有时候，他甚至可以垂靑 

* 甲乙本 惟:“ ••… 請求人則处死刑。” 

④ 塔西坨說，涅尔瓦增加了帝国的輕松气氛〃。 

有人指出，塔西佗的最好版本写的不是“帝国的輕松气氛 

I ： erii ”， 而是“帝国的幸顧 felicitatem imperii ”。 譯者 ^ 

② 《大戕罗斯的现状》,打:^年巴黎版，第 173 頁。 
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論法； 的精神 


天才的人物，絕不应該害怕那些被称为有成就的人和他竞爭。 
他如果喜爱他們，他便和他們平等了。他应該获取人心。不要抑 
制 142 人們的精神。他要使自己孚众望。臣民中最微小的人們爱戴 
他的話，他也应当威到喜悅•，他們永远是人。，老百姓很少需要人 
們的尊敬，所以应該受到尊敬。君主和老百姓之間存在着无限的 
距离，这使老百姓很不容易来打扰君主。君主对恳求要寬施;对 
要求要坚拒。他要做到老百姓滿意他的拒絕，朝臣滿意他的恩寵。 

第二十八节君主須尊重臣民 

君主对于戏言应該极端謹愼。戏言适中可以取悦于人，因为 
它是与人亲近熟識的 途徑; 但是类刻的玩笑出自君主之口，較出自 
臣民中最微小者之口，选为不可，因为惟有君主能够随时給人致命 
的伤害。 

君主更不应当对他的臣民进行明显的侮辱。設立君主，为的 
是进行赦免，进行刑罰;絕对不是为了进行海辱。 

如果君主侮辱他的臣民的話，則他比土耳其人或俄罗斯人对 
待他們的臣民要殘忍得多了。当土耳其人和俄罗斯人进行侮辱的 
时候，他們贬抑了人而損坏他的荣誉；但是我們的君主贬抑了 
人又損坏他的荣誉。 

亚洲人把君主的侮辱看做是一种家长式的恩惠的施与。这是 
亚洲人的成見。我們欧洲人在威到侮辱的殘酷之外，又威到終生 
的耻辱不能洗雪而失望沮丧。这是我們的想法。 

君主們有了把荣誉看得比生命还宝貴的臣民，有了把荣誉当 
微忠誠和勇敢的推动力的臣民，就应当烕到无比喜悦。 

我們还能記得，有些君主因侮辱臣民而招来灾禍。我們还能 
記得凱烈亚 143 、太监納尔塞斯和茄利安伯爵的报复 •，我 們还記得孟 
本西埃公爵夫人，因亨利三世暴露了她的一件秘密的过錯，她便和 




第二卷第十二窣建立政治自由的法律和公民的关系 211 

亨利三世終生为难。 

第二十九节专制政体下可給与人們 
少許自由的民事法規 


虽然专制政府，从本质来說，到处都是一样，但是环境、宗敎的 
意見、成見、被采用的范例、思想的傾向、习慣、風俗等等的不同都 
可以使它們之間产生极大的差异。 

在专制政府之下，建立某一些覌念是好的。因此，中国人把君 
主看做是人民的父亲；当阿拉伯帝国的初期，君主是帝国的宣敎 
师①。 

有本圣书做規范是方便的，如阿拉伯人的《可兰經》、波斯人的 
佐罗亚斯特的經典、印度人的《吠陀經》和中国人的經典。宗敎法 
典补充民事法典之不足，幷給专橫权力划定范圍。 

遇有疑难的案件，法官征詢宗敎的牧师們的意見，这个做法幷 
不坏所以在土耳其，卡笛（法官)征詢暮勒 C 法师) 144 的意見。 
如果遇到应判死刑的案件，一个好办法也許是由特殊法官——如 
果有这么一个法官的話征詢总督的意見，这样民事的和宗敎 
. 的权力更进一步受到政治权威的調节而趋于寬和。 

第三十节續前 

父亲获罪要連坐儿女妻室。这是出自专制狂暴的一項 法条。 
这些儿女妻室不当罪人就巳經够不幸了。然而君主还要在他自己 
与被吿人之間放进一些哀求者来平息他的憤怒，来光耀他的裁 
判。 


①卽“哈里发”。 

CD «撻靼史 》 ，第3篇，第277真咐注 a 
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' 馬尔底維亚人有一个良好的习慣①，就是惝使有貴族获罪，他 
便天天去朝見国王，一直到重受恩寵为止;他呆在朝廷就巳足以息 
灭国王的憤 怒了。 

在某些专制的国家，人认为向君主为获罪的人求情是对君 
主的不敬@。这些国家的君主似乎是在尽一切努力，把仁慈这种 
品德 抛弃。 

阿加底烏斯和火諾利烏斯，在我已談得很多③的那項法律④ 
里宣布，他們絕不寬恕任何敢于在君王面前为罪犯哀求的人。这 
項法律是极端恶劣的， 固为它 就是在专制政府之下也是同样恶劣 
的⑤。 

波斯准許人随意出国。这是很好的憤例。与此相反，不許人 
們随意出国的慣例，是淵源于专制主义的。专制主义把臣民当做 
奴隶看待®,出国的人則被看做是逃走的奴隶。虽然如此，波斯 
的憤例对于专制主义本身却是一桩极好的事。因为害怕債务人逃 
遁或隐匿，将使帕夏（高官)和勒索者的迫害停止或趋于緩和。 


①见佛兰西斯•比 拉尔： 《 旅行記 》 。 

⑧从沙尔旦的記述来看，就象在现在的波斯一样，这个习慣是十分古老的。普 
罗哥比烏 斯說: “人們把卡瓦德斯关进了遺忘的城渠。法律禁止人們談到耶些被0禁 
的 A ， 甚至不許說出他們的名字。” 

③ 本幸第8节。 

④ 《茹利安 法典》 ，第5条。 

⑤ 佛烈饞利克抄袭这項法律，把它放进那不勒斯的宪法第一篇里去。 

⑥ 在君主国，通常有法律禁止任公职的人貝出国，如果他未得君主許可的話。共 
和国也应該制定这神 法律。 伹是 在有特 殊法制的共和国里，迖种禁令应該对一般人全 
都实施，这样外国的风俗习憤才不会传播到国內来， 
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第十三章賦税、国庫收入的多寡 

与自由的关系 

, > 

第一节国家的收入 

国家的收入是每个公民所付出的自己財产的一部分，以确保 
他所余財产的安全或快乐地享用这些財产。 

要把国家的收入規定得好，就应該兼顾国家和国民两方面的 
需要。当取之于民时，絕对不应該因为国家想象上的需要而排餘国 
民实际上的需要。 ' 

‘想象上的需要，是从执政者的情欲和弱点，从一种离奇的计划 
的誘惑力，从对一种虛 荣的病 态羨慕，从在某种程度上对幻想的无 
力抗拒等等，而产生出来的东西。那些心神不定，在君主手下主持 
国事的人們，常常把他們渺小的灵魂的需要当做是国家的需要。 

沒有任何东西比規定臣民应繳納若干財产，应保留若干財产， 
更需要智慧与謹愼了。 

計算国家收入的尺度，絕不是老百姓 f 雙繳付多少，而是他們 
寧等繳付多少。如果用老百姓能够繳付多•少•去計算的話，那末至 

应当用他們經常的緻付能力作标尺。 

• • • 

第二节說重税本身晕好的这 种推理 法是笨拙的 

人們看到，在某些君主国中，免繳賦稅的小邦和它四周圍在苛 
稅重压下的地方同样地困苦。主要的原因是：被包圍的小邦不能 
有自己的产业、工艺和大工厂，因为在这些方面，它受到包圍它的 
大邦千般万样的阻碍。包圍它的大邦則有产业、大工厂和工艺;它 
制定为自己搜取各种利益的規章。小邦便非貧困不可了，不管征 
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收如何輕微的賦稅。 

但是有人却从这些小邦的貧困得出結 論說: 要人民勤劳，就必 
須征重稅。哪里知道，不征稅才是更正确的結論呢!周圍所有貧 
苦的人都退到这些小地方来，过着无所事事的生活。这些人旣因 
終日劳苦而威到失望沮丧，他們便举怠惰閑逸当做唯一的_福了。 

^个国家富裕的結杲，将使众人有雄心。貧穷的結果,将使众 
人产生失望心情 P 雄心从劳动得到激励，失望从怠惰得到慰借。 

大自然对人类是公道的。它按照人类的劳苦給与酬报。它以 
較大的报酬給与較大的劳动，它就这样鼓励人类勤劳。但是，如果 
专制的^1力把大自然的报_1夺走的話,人們便将憎厌劳动,而怠惰 
便仿佛是唯一的幸福了。 

第三节有衣奴的国家的賦税 

农奴制度有时候是在征服战爭之后建立起来的。在这种場 
合，从事耕种的奴隶应当与主人共分收获。只有得失与共的关系 
才能使那些命里注定要劳动的人和那些命里注定要享乐的人和睦 
相处。 


第四节有衣奴的共和国家 


如果一个共和国征服另一民族而使它为自己耕种土地的話， 
就不应該容許它的国民增加奴隶的貢賦 o 这在拉栖代孟是不許可 
的。拉栖代孟人相信，伊洛底人 U 5 ® 将耕种得更好些，如果伊洛底 
人知道他們所受的奴役将不会增加的話。拉栖代孟人又相信，如 
果奴隶的主人們仅仅希望得到他們历来所得到的收入的話，他們 
将成为更好的公民。 ' 


①蒈卢 塔克： 《拉栖代孟佳言 h 
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第五节有衣奴的着主国蒹 

如果一个君主国的貴族为自己的利益而让被征服的人民耕种 
土地的話，貴族就不应該有权利增加賦稅此外，如果君主有領 
土,有兵役，就已威到滿足的話，那是很对的。但是,如果他还要向 
貴族的奴隶征收貨币租税的話，那就应該由貴族担保®,由貴族替 
奴隶納稅,然后貴族再向奴隶們征收。如杲不遵守这条規則的話， 
則貴族和君主的征稅人将輪流地困扰奴隶，橫征暴斂的人将接踵 
而至,一直到奴隶死于貧穷或逃亡山林而后巳。 

第六节有衣奴的专制国家 

在专制国家，上述的規則更是必要。那里的貴族陆时都有可 
能被剝夺土地和奴隶，所以他們对于保存土地和奴隶幷不是那么 
热心0 

彼得一世想仿效德意志的习慣征收貨币租稅，創立了一項很 
明智的条例，至今俄罗斯仍在奉行。就是•，縉紳向农民征稅，然后 
緻納給沙皇。惝使衣民的数目减少了，縉紳撤納給沙皇的稅額不 
得减少；如果衣民增多了，他繳納的数額不用增多；因此，縉紳为着 
自己的利益自然不丢困扰衣民了。 

第七节无衣奴制度的国家的賦税 

如果一个国家所有的个人都是自由的公民而且每人占有产业 
就象君主握有君权那样的話，那末就可以征收人身稅、土地稅或商 
品稅；或是征收其中两类的税，或是三类的稅全都征收。 


@査理曼就是因为这个理由在这問腹上建立起他那些类好的法制。见他的《敕 
令 》 ，第5卷，第803条。 

③德意志 的憤例 就是如此 9 
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征收人身稅时，如果准确地按照財产的比例征收，是不公道 
的。雅典把公民分为四个等級①。財产的收盎，无論是干的或是 
液体的％在五百末苏尔以上的，要檄納給公家一达倫特收益 
为三百末苏尔的，要繳納半达偷特。收益为二百末苏尔的，骜緻 
納十米那，卽一达倫特的六分之一。第四等級則免繳賦稅 U6 。这 
种賦稅是公道的，虽然在比例上幷不勻称，因为它不是按照財产的 
比例，而是按照需要的比例的。他們认为每个人物质上的基本需 
要都是一样的；这种物质上的基本需要是不应当課稅的。他們认 
为，其次是有用的財产，这种財产应当課税，但是要比多余的財产 
課得少些。又认为，如果对多佘財产課重税，則将消灭多余无用的 
財产。 

征收土地稅时，通常把地产分級登記。但是要了解土地各不 
同等級的差別是极困难的。而且要找到一些不存私心、不故意把 
土地等級弄錯的人，更是困难。因此便产生两方面的不公道 :一种 
是人的不公道，一种是物的不公道。但是如果賦稅在大体上不过 
重，留給人民充裕的基本需要物資，这些个別的不公道的事情也就 
不算什么了。但如果留給人民的物資只够他們勉强生活的話，那 
末极微小的不恰当就要引起极严重的后果， 

如果一些公民納稅較少，害处不会太大。他們的富裕常常会 
反过来富裕公家。如果有一些个人納稅太多，他們的破产将有害 
于公家。如果国家把自己的財富和个人的財富的关系調济得相称 
适宜的話，則个人的富裕将很快增加国家的富裕。一切要看在这 
些关鍵的問題上怍如何的抉擇。国家应該通过使国民貧困的手段 
来先使自己致 富呢? 还是等待国民富裕后再由国民来富裕国家呢7 

③波留 聋斯： 《名辞集》，第8卷, m 10聿，第130条。 

* 如牛奶、酒椅之类。——譯者 

* * 甲乙本达里多一个注 :“或 六十来那。” 
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国家要的是第一种好处还是第二种好 处呢？ 国家願意以富 始呢？ 
还是以富終呢？ 

商品稅最不为人民所覚察到，因为征收这种稅的时候国家幷 
不向人民提出正式的要求。这种稅可以安排得十分巧妙，让人民 
几乎不知道他們納了这种稅。由出卖商品的人納稅，是达到这个 
目的的极重要的一个方法。商品出卖人知道，他繳納的不是自己 
的錢，而实际納稅的商品购买人却把稅金和物价都混淆在一起了。 
有一些著者指出,尼祿取消了对售卖奴隶所征二十五分之一的税, 
但是他仅仅規定該稅不由购买人緻納，而应由出售人繳納。这个 
条例表面上好象是把該税取消了，而实际上該稅却依然存在®。 

欧洲有两个王国，对酒类抽极重的稅 147 。一个国家仅由酒商 
納税，另一国家則无区別地向一切飮酒人征稅。在前一个国家誰 
也沒感到征稅的 煩苛; 在后一个国家，人們則认为征稅繁重。在前 
一个国家，国民只覚到不納稅的 自由； 在后一个国家，国民則覚到 
被强迫非納稅 不可。 

不仅如此，如果由公民納这种稅,就要不断搜査他們的住宅。 
对自由的侵犯，沒有比这更严重的了。那些制定这类稅則的人們, 
一定是沒有幸运地在这方面找到最好的管理方法。 

第八节如何保持这种錯覚 

要使商品的价錢和税金能够在納稅人的脑子里混淆起来，就 
应該使商品和商品稅之間保持某种关系，而且对沒有什么价値的 
貨物不应征收过重的税。有些国家税金超过商品的价値十七 
倍 _ ltS 。 这时，君主消除了臣民的这种錯覚，臣民看見自己是处在 


①“实卖奴隶的二十五分之一税，表面上似乎未用 k 力而破免除了，但是当卖主 
皲命令納税时，則巳把达个价錢加給买主了。”见塔 西佗： 《 史記》，第卷，第31萆。 

* 甲乙本惟:“十七或十八倍。” 
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不合理的統治 之下； 这使他們深深威到是受着奴役。 

不仅如此，如果君主要征收一种和商品的价値极不相称的稅， 
那末这种商品就应該由君主专卖，人民就不能够到別的地方购买 
了。这便要产生无穷的不便。 

在这种情况下，走私便大可获利。理性所要求的，当然的刑 
罰，就是把商品沒收。但这个刑罰巳不可能制止走私了，尤其是因 
为这种商品通常是很不値錢的。旣然如此，便不能不訴諸过度的 
刑罰，处以和惩治重大犯罪相类似的刑罰。一切量刑的比例全被 
破坏了。有些人 149 不应該看做是恶人，但被当做大罪人处罰了。 
这是世界上最違背寬和政体的精神的事。 

我还要再說一 句話: 人民越受到引誘去偷漏包稅人的稅，包稅 
人便越发財,人民便因而越困穷。为了制止走私，就不能不賦予包 
稅人以非常的压迫手段,于是一切便都完了。 

第九节一种恶劣的賦税 

我們順便談一下，某些国家的另一种賦稅，就是对民事契約各 
种条款所征的稅 15 °。关于这种稅，一个人要防卫自己不受包稅人 
的勒索的話，就需要极丰富的知識，因为这类事情需要极精細的討 
論。因此，作为君主的法規的解釋者的包稅人便能够对人們的財 
富施行一种专断的权力了。缠驗吿訴我們，征收写着契約的那張 
紙的稅要有意义得多。 

第十节賦税的轤重应親政体的性質而定 

专制政府的賦稅应該特別輕。否則誰願意自找麻煩去耕种土 
地呢? 加之，这样的一个政府，对国民所付出的东西从没有以任何 
东西去补偿，人民怎有能力辙納重 稅呢？ 

在专制政府之下，君主握有惊人的权力，人民則軟弱异常，闪 
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此君主与人民之間什么都不应該含混。賦稅的征收要簡易，規定 
要淸楚，使收稅人无法增减。只有土地收益稅、人头税和百分之儿 
的商品稅这儿項賦稅对专制政府是适宜的。 

在专制政府之下，商人应有人身的保障,社会习憤应使他們受 
到尊重。否則他們和君主的官吏們进行任何交涉时，将过于軟弱。 


第十一节沒收 

欧洲在稅务上的处罰竟比亚洲严酷，这是反乎常例的，是一件 
特殊的事情。在欧洲，人們沒收商品，有时候甚至于連船只和車輛 
也沒收了。在亚洲，这些东西全都不沒收。这是因为在欧洲，商人 
有法官可以保护他們，使免受压迫;而亚洲的专制法官，本身就是 
压迫者。如果一位土耳其的帕夏（高官）决定沒收一个商人的貨 
物,这个商人能有什么办法呢？ 

但是橫暴压迫的行为是要有克制的；它不能不带几分溫仁寬 
厚。所以土耳其只收入口税;商人繳納該稅后，全国便可暢行无 

报关不实，旣不沒收，也不增稅。中国不打开非商人的貨 
包在莫臥儿，走私不以沒收作为处罰，而是加倍收稅。居住亚 
洲諸城的韃靼王公对过境商品儿乎不征什么稅在日本，商业 
上的走私,以死罪論处，这是因为要禁絕同外国的一切交往，在这 
种場合，走私与其說是違反商业法規，毋宁說是違反了国家的安全 
法規 


①杜亚尔绝： C 中华帝国志 》 ，第2卷，第37茛。 

( D 《链靼史》，第3篇，第290頁。 * 

③日本顆意和外国通商，但又不頋和它捫交往，因此便选擇了两个国家:荷兰和 
中国，經由前者和欧洲通商，經由后者和亚洲通商。 ih 外国的絰紀商人和水手捫居留 
在类似监獄的地方，把他捫束縛得好不耐煩。 
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第十二节賦税輕重和自由的关系 

国民所享的自由越多，便越可征較重的賦稅，国民所受的奴役 
越重，便越不能不寬减賦稅。这是通則。过去到現在一直是如此; 
将来也将永远如此。这是从,@引伸出来的規律，是永恒不变的。 
在任何国家，从英国、荷兰以及自由正趋于消亡的一切国家，一 
直到土耳其，都可以看到这条規律。瑞士似乎是違反了这条規律 
的，因为在那里人們不納稅。但是我們知道这是有特殊理由的。 
不仅如此，瑞士的情况甚至証实了我所說的規律。在它那土壤磽 
确的山陵地带，粮食的价格高昂，人烟又很稠密，所以一个瑞士人 
繳納給大自然的“賦稅”比一个土耳其人織納給苏丹的賦稅多四 
倍。 

一个征服了他国的民族如雅典人与罗馬人，是可以完全不納 
稅的，因为他們統治着被征服的国家。在这种 場合， 他們不按照自 
由的比例納稅；因为在这点上，他們已經不是一个民族，而是一个 

帝王。 

但是上述的通則是永远有效的。在政治寬和的国家，有一种 
东西去补偿人民所負担的重稅，那就是自由。在专制的国家，有一 
种和自由有对等价値的东西，就是輕微的征稅®。 

在欧洲的某些君主国里,人們看到,.有一些省份 15 ,情况比其 
他省份都好 c 这是由它們的政府的政治性质所产生出来的后果。 
但是有人却常常幻想，認为这些省份納稅太少，理由是，它們的政 
府良好，其所产生的后果使它們有力量多納一些稅。殊不知这就 


①在俄罗靳,賦税不輕不重，但是当专制主义寬和了的时候，賦税便增如了*见 
《链靼史>，第2 篇。 

⑧法国建立了三民会議的寄份。 
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等于要取消这种給人們带来幸福的政府;这种幸福傳播各地，广被 
远方，人捫应該好好享受它。 ’ - 

第十三节什么政体可以增加賦税 

大多数共和国可以增加賦稅，因为国民相信賦稅是繳納給自 
己的，因此願意納稅,而且由于政体性质的作用，通常都有力量納 
稅。 

君主国是可以增加賦税的，因为它的政体寬和，能使国家富饒 
丰足 。/ 君主尊重法律，增加賦稅就象是一种酬报。 

专制国家是不能够增加賦稅的，因为奴役巳經到了极点，无法 
再增加了。 … 


第十四节賦税的性質和政体的关系 

从性质来說，人头稅較适合于奴役；商品稅較适合于自由，因 
为商品税比較同人身沒有直接的关系。 

最适合于专制政体性质的办法是：君主不发現金給士兵和朝 
臣，而是分給他們土地，幷因此少征賦稅。因为如果君主发放現金 
的話,郡末最合适的賦稅便是人头稅了。人头稅只能抽很少很少， 
因为在这种不公与暴虐的政体之下，是不可能把納稅人分成各种 
不同等級而不发生流弊的，所以不能不規定一个連最貧穷的人卑 
有能力負担的税率。 

最适合于寬和政体性质的賦稅是商品稅。商品稅实际上是买 
主繳納的 r 虽然商人先为支付。所以这种稅是商人为买主支付的 
貸款。因此,应視商人为国家的总賡务人，同时又是每个私人的債 
权人。商人向国家預繳买主将有一天要納的税；又商人自己購买 
商品也要納稅，这稅也算是商人先为买主繳納的。由此可見，政体 
越寬和，越充滿自由的精神，財产越安全，則商人越容易把大宗税 
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款預繳給国家，借貸給私人 D 在英国，一个商人买进酒一大桶时，实 
际借給国家五六十鎊。’在土耳其統治的一个国家里，有商人敢做 
这种事情么？卽使他敢这样敝的話，他的財富不可靠、不稳定、无信 
用可言，他能做得下 去嗎？ 

第十五节自由的濫用 

自由有这些巨大的好处，人們便濫用自由。由于寬和的政体 
产生了令人羨慕的后果，人們便舍弃这种寬和。人們征收到巨頟 
賦稅，便想征收过分的賦税。自由的手給了这件礼物，人們不烕激 
它，反而求助于奴役，而奴役是什么都不給的。 

自由产生了过分的賦稅；但是过分的賦稅将反而产生奴役，引 
起稅收的递减。 

亚洲的帝王儿乎沒有一年不下詔諭寬免他們帝国中某个省份 
的稅他們表現賜給人民恩典的心意。但是欧洲 152 則不然，君 
主的詔諭在人們还沒看到之前就已使人們发愁，因为君主的詔諭 
通常談的都是君主的需要，而从来不談我們人民的需要。 

亚洲的国家 153 ,因为政体的关系，而且常常因为气候的关系， 
朝臣們是非常懶惰的，所以瀕于毫无間断地向人民提出新的要求， 
这倒給人民带来好处。因为朝臣們瀨于作新計划，所以国家的費 
用老是不增加。就是偶尔作新計划的話，也是瞬卽完結的短暫計 
划，而不是长期計划的开始。治国者不煩扰人民，因为他們瀨于不 
断煩扰自己。但是从我們欧洲人来說，我們不可能在財政上有任 
何定則，因为我們总要千一些事情，而干什么事情却不知道。 

我們不再把一个对国庫收入能作妥善分配的朝臣叫做賢臣 
了。我們現在称为賢臣的，是那种富于心机，所謂“办法”多的人。 


0) 这是中国皇帝的习憤。 
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第十六节回教徒的征服战争 

伊斯兰敎徒所以能够征服他国，易如反掌，就是因为他国征收 
过分的賦稅[希腊]諸帝王的貪婪是狡巧的，他們想出各种苛 
捐杂稅，困扰各族人民，終无了日。而在伊斯兰敎国的治下，各族 
人民則只負担簡单的一种賦稅，旣易于繳納，又易于征收。各族人 
民感到，服从一个野蛮的外国，比服从一个腐敗的政府，还要快乐 
幸福。在这种腐敗政府治下，自由已不存在,各族人民要忍受由此 
所产生的各种弊害，以及当前奴役的悲惨境遇。 

第十七节扩军 

有一种新的疾病在欧洲蔓延，传染了我们的君主們，使他们觉 
得非維持过分龐大的軍队不可。当病情加剧，势必传染，因为一国 
增加它的所謂部队时，他国便也立即增加它的部队，结局各国将一 
无所得而同归于毁灭。每个君主尽量养兵，常备部队里各兵种都 
有，仿佛他的人民已遭遇到絕灭的危险。人们把这种“人人竭力反 
对人人”的状态®叫做和平。因此欧洲破产到如此地步：如果私人 
处壤和欧洲某三个国家 154 同样十分富裕的话，仍旧无法生活。我 
們拥有全世界的財富幷掌握全世界的貿易，但却貧穷。由于军队 
增加，我們全都要变成士兵，而将要和韃靼人一样了③。 

大国的君主，从彈丸小国 155 收买軍队，仍不滿足，他們还要在 
各方設法收买同盟国，这就經常要浪費金錢。 

①历 史記載，达些賦税不伹沉重，而且荒誔，甚至是愚蠢的。阿那斯塔餌 烏斯竟 
发明征呼吸税 :“每 人按呼吸的空气納税 9 ” 

⑤ 国际鳥势的均衡主要是由与 这輛 “状态 ”而得到雑持 ，这是»的，因为达种“伏 
态”使大国淸疲 力尽。 

③这种情況就 P 、 差 一点点了。只要利用新近发明幷在几乎欧洲各地都 建立了 
起来的民兵，井把它和正规軍一样无节制地大肆发展一下，我捫就和键靼人一样了。 
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这种情况的后果，便是无尽期地增加賦稅。而且这在将来是 
不可能有任何补救方法的，因为这些君主不再依靠国家的收入， 
而是向国家的老本錢开仗了。我們不是沒听說过，有些国家甚至 
在和平的时候也把基本資产抵押出去，幷使用一些它們叫做“非 
常”的手段来毁灭自己。这些手段眞是够“非常”的，卽連最浪蕩的 
敗家子也儿乎是想象不到的。 

第十八节賦税的»免 

东方各大帝国有一个訓条，卽蠲免受灾省份的賦税。这个訓 
条，各君主国家应好好采用。有好些国家建立了这个制度 156 ,但是 
人民反比沒有这个制度时受到更沉重的压迫，因为君主幷不因此 
而少征稅或多征稅，而是讓全国对所亏稅額負連带責任。为着安 
撫一个无能力納稅的村子，人們讓有能力納稅的村子多納一些。前 
一个村子幷未苏复，而后一个村子却受到損害。人民一面不得不 
納稅，因为害怕勒索;一面又烕到納稅的危險，因为害怕增稅。就 
这样失望沮丧，徘徊在二难之間。 

一个治理得好的国家，/就应該在开支的第一項目里規定一笔 
款項，以备意外的需用。公家和私人一样，如果土地收益多少就花 
多少，一文不差，那是要破产的。 

至于使同一村子的居民負連带責任 157 的办法，有人認为是合 
理的①，因为如果不这样，他們就可联合起来欺騙国家。难道根 
据一些假想就可以建立一种在性质上不公道而且危害国家的制度 
么？ 


第十九节包税和国家直接征税，哪种办法最有利于 g 民 

直接征稅是一个好父亲的管家办法。他亲自去收租，旣不糜 


@兕《罗馬財政餚》，1740年巴黎布利亚逊脲，第2韋。 
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費，又不紊乱。 

由国家直接征稅的話，該摧該緩，由君主按照自己或人民的需 
要自行决定。直接征稅，君主可以把包稅人 168 所获厚利节省掉。包 
税人用无数的手段使国家穷困。直接征稅，君主可使人民不致因 
看到一些暴发橫財的景象而威到苦恼。直接征稅，征收的稅銀經 
手人少，可以直接落到君主手里去，結果也就能够更快地回到人民 
手里来。直接征稅，君主可以为人民免 去 无数恶劣的法律。这些 
恶劣法律通常是包稅人貪婪无厌而强求君主頒定的。包稅人讓人 
們看到一些法令規章的眼前利益，但这些法令規章却是要給将来 
带来不幸的。 

一个人有錢通常就成为他人的主人，因此包稅人連对君主也 
施行专制了。包稅人幷不是立法者，但他已是立法的一种力量了。 

我承认，一种新設立的賦稅先交由包稅人征收,有时候是有好 
处的。要防止偷稅漏稅是需要技巧和窍門的。包稅人由于.切身利 
益的关系是会想出这些技巧和窍門的，而国家的征稅人員是怎样 
也想不出的。因此，在征收的規章法例由包稅人建立之后，再实行 
国家直接征收办法，便可收到园滿的效果。今天英国所实行的消 
費品稅 159 和邮政收入的管理方法就是从包稅人那里学来的*。 

共和国的賦稅，儿乎都是直接征收的。建立相反的制度成为 
罗馬政府的一大流弊 ®。 ，建立'直接征稅制度的专制国家里，人民 
幸福 得多；波斯和中国就是明証最不幸的就是那些君主把海 
港和商埠的稅收都包出去的国家。君主国家的历史充滿了包税人 


_ * 甲乙本没有这一段；> 

① 凱撒不得不撤消亚洲頜地的税吏，而設立另一种管理制度。这是狄欧 G 穸馬 
史》，第42卷，第6聿〕吿訴我們的。塔西沱《史記》第1卷第76聿記 載,, 馬其棋和阿奇 
亚是奥古斯都传給罗馬人民的两块領地，所以沿习古老的治理方式，后来經过若干困 
难与努力,才成为直接設官-治理的地区。 

② 见沙 尔旦： 《波斯旅行記》，第6卷。 
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罪恶行为的記录。 ： 

尼祿因憤恨税吏的横暴，拟定了廢除一切賦稅的计划。这个 
計划是寬仁豁达的，但却是不可能实現的。他完全沒有想到直接 
征稅的制度。他发布了四項 命令： （一)公布惩戒稅吏法——这些 
法律到那时为止，一直是秘 密的； （二）本年因疏忽而尙未征收的 
賦稅,不得再 索取； （三）設立裁判官一人，对稅吏的要求进行簡 
易裁判；（四）商人的船 M 不納稅① 16 °。这是尼祿皇帝黑暗朝代里 
的一些春光明媚的日子。 

第二十节包税人 

如果包稅人厚利的职业因为易于致 g 竟成为光荣的职业的 
話，一切便都完了。这种事情对专制的国家也許是 好的； 因为在专 
制国家里收税的工作常常是总督自身职务的一部分。但这种事情 
对一个共和国来說是不好的；它毁灭了罗馬共和国。它对一个君 
主国来說也不会太好，因为沒有任何东西比它更違背君主政体的 
精 神了: 除包稅人以外，其他阶层的人民都表示 厌恶； 荣誉不再有. 
任何价値；緩慢的、自然的获致显貴的方法不再为人們所重視•，君 
主政体的原則受到打击 D 

在过去的时代里，人們看到許多可耻的致富的事。这曾經是 
五十年战役的灾难之一。但是在当时，人們認为这些財富是可笑 
的，而我們却羨慕这些財富 

各种职业都有它的命分。收税人的命分是財富；財富本身就 
是酬报。显赫与荣誉是羼亍貴族的 :他們 除了显赫与荣誉而外，不 
懂得、，看不見、也覚不到还有什么眞正的幸福。尊敬和景仰是屬于 
朝臣和官吏的，他們兢兢业业，日以继夜，为帝国的幸福工作着。 


①_塔® 佗：《史記 ，第13卷，第1册0 
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第十四章法律和气候的性質的关系 

第一节本章大意 

如果精神的气质和內心的烕情眞正因不同的气候而有极端差 
別的話，法律就应当和这些威情的差別以及这些气质的差別有一 
定的关系。 


第二节人怎样因气僑的塞箅而不同 

寒冷的空气把我們身体外部纖維的末端紧縮起来这会增 
加纖維末端的弾力，幷肴利于血液从这些末端回归 心臃。 寒冷的 
空气还会减少这些纖維的长度®,因而更增加它們的力量。反之, 
炎、热的空气使嫌維的末端松弛，使它們伸长，因此减少了它們的力 
量和弾力。 

所以人們在寒冷气候下，便有較充沛的精力。心臃的动作和 
嫌維末端的反应都較强，分泌比較均衝，血液更有力地走向 心房； 
在交互的影响下，心臟有了更大的力量。心嫌力董的加强自然会 
产生許多效果，例如，有較强的自信，也就是說，有較大的勇气；对 
自己的优越性有較多的认識，也就 I 是說,有較少复仇的願望;对自 
己的安全較有信任，也就是說，較为直爽，較少猜疑、策略与詭計。 
結果,当然产生很不同的性格。如果把一个人放在悶热的地方, 
由于上述的原因，他便要威到心神非常萎靡。在这种情况下，如 

①这甚至 一彗扰费悸出 来:气 候寒冷 ，人 ft 盤得 at 珐。 

© 我們知迸寒冷■的空 气使歎梅短。 
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果向他提釋做一件勇敢的事情，我想他是很难贊同的。他的軟弱 
将要把失望放进他的心灵中去;他什么都要害怕，因为他覚得自 
己什么都不成。炎热国家的人民，就象老头子一样 怯懦； 寒冷国 
家的人民，則象靑年人一样勇敢。最近的一些战爭①，我們記忆犹 
新；在这些战爭中，我們可以較淸楚地辨认一些微細的情况，这些 
情况如果时代远了是覚察不到的。如果我們注意这些战爭的話， 
我們将要深深地感到，北方的 A 民被移徙到南方®，他們的行动就 
不象那些在本地气候下作战的同胞們那样豪壮。在本地气候下作 
战的同胞表現了非常的勇敢。 

北方人民身体纖維的力量大，所以从食物吸收較粗劣的液汁， 
因而有两种結果。一，分泌乳糜液或淋巴液的各器官，因为表面寬 
大，比較适于嫌維,幷逾养纖維。二，因为这些器官粗糙，不能把相 
当精細的液汁給与神經。所以这些人民身体魁偉，但不大活潑。 

各处的神都以我們皮肤的組織为終点，各支神經形成一个 
神經管束。一般地說，整个神經,除了极微細的一部分而外，是不 
受触动的。在炎热的国家;皮肤的組織松弛，神經的末端展开，最 
軟弱的贫西的最微小的动作也都会威受到。_在寒冷的国家，皮肤 
的組織收斂，乳头状的細粒压縮，小粟粒腺多少有些麻瘅。除了极 
强烈的幷且由整个神經溥递的烕覚而外，一般的烕覚是不到达脑 
子的。但是想象、趣昧、烕受性、活潑性，却都要依靠那无数細小的 
威覚。 

我現察过羊舌头的外表組織，用肉眼去看，有一个地方就象是 
被乳头状的細粒所复盖。我用显微鏡，就在这些乳头状的細粒的 
上面，辨識到一些細毛，或是一种毛茸;在乳头状的細粒之間有金 
字塔形的 东西， 頂端就象毛笔。这些金字塔很可能就是昧覚的主 

①西班牙王位继承战爭》 

⑧例如在西 班矛。 
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要器官。 . 

我讓人把这个舌头的一半加以冰冻，幷用肉眼覌察，我发現乳 
头状的細粒大量 减少； 它們中有儿行甚至縮入它們的細膜內。我 
又用显微鏡檢査它們的組織，却看不見那些金宇塔形的东西了。当 
冰冻消退，乳头状的細粒，从肉眼去看，也逐漸随着隆起；用显微鏡 
去看，小粟粒腺也开始出現了。 

这个覌察証实了我所說的話。我說在寒冷的国家，神經腺比 
較不扩張,較深地縮进它們的細膜內，烕受不到外界东西的动作， 
所以它們的烕覚就不那样灵敏。 

在寒冷的国家，人們对快乐的威受性是很低的。在溫暖的国 
家，人們对快乐的威受性就多些;在炎热的国家，人們对快乐的烕 
受性是极端敏銳的。气候是用緯度加以区別的，所以我們多少也 
可以用人們感受性的程度加以区別。我曾經在英国和意大利覌看 
一 •些 歌剧;剧本相同，演員也相同，但是同样的音乐在两个国家却 
产生了极不同的效 果:一 个国家的覌众是冷冷淡淡的，一个国家的 
覌众則非常激动，令人不可思議。 

至于疼痛，也是一样。疼痛是由于我們身体某些纖维的撕裂 
所引起的/大自然的創造者規定,撕裂越多便越疼痛。那末，北方 
民族魁偉的身体和粗糙的纖維*,比炎热国家人民的精细纖維較不 
容易撕裂，所以北方人的心灵对疼痛的烕覚就比較迟钝。你要剝 
俄罗斯人的皮才能使他有感覚。 

在炎热的国家，人們的器官嬌嫩脆弱，这使他們的心灵对一切 
和两性的結合有关的东西，有最敏銳的感覚。那里的一切都指向 
这个 目标。 

在北方的气候里，爱情在生理方面几乎沒有力量讓 A 威覚到 
它。在溫暖的气 fe 里，爱情带有成千种的附屬物;有些东西乍一看 
来象是爱情，使 A 威到喜悦，但是这些东西幷不是爱情本身。在 K 
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炎热的气候里，人們是为爱情本身而爱爱情。爱情是幸福的唯一 
泉源；爱情就是生命。 

在南方的国家，人們的体格嫌細、脆弱，但是烕受性敏銳;他们 


或者是耽于一种在閨房中不断地产生而又平靜下来的爱情，要不 


然就是耽于另外一种爱情，这种爱情給妇女以較大的自由，因而也 
易于发生无数的糾紛。在北方的国家，人們的体格健康魁偉，但是 
迟笨，他們对一切可以使精神煥发的东西都威到快乐，例如狩猎、 
旅行、战爭和酒。你将在北方气候之下看副邪恶少、品德多、极诚 
恳而坦白的人民。当你走近南方国家的时候你便将感到自己 
已完全离开了道德的边界;在那里，最强烈的情欲产生各种犯罪， 
每个人都企图占別人的一切便宜来放縱这些情欲。在气候溫暖的 
国家，你将看到風尙不定的人民，邪恶和品德也一样地无常，因为 
气候的性质沒有充分的决定性，不能把它們固定下来。 

气候有时可能极度炎热，使身体完全丧失力量。这种萎靡頹 
廢的状态将傳染到人的精神;沒有絲毫好奇心，沒有絲毫高尙的进 
取心，也沒有寬容豁达的烕情;一切嗜好全都是被动的；懶惰在那 
里就是幸福；心思的运用比多数的刑罰还要难受；人們可以忍受奴 
役，但不能忍受精神的动力。这种动力是 A 类行为所必需的。 

第三节某些虜方人民性格上的矛盾 

印度人①天生就沒有勇气 V 甚至出生在印度的欧洲人的儿童② 
也丧失了欧洲气候下所有的_敢。^©是印度入的这种怯葸，同他 
們殘暴的行为、他們的風俗、他們野蛮性的修苦行，怎能相調和呢? 
印度的男人情願忍受令人难以罱信的苦痛；妇女縱火自焚。这里 


①塔維尼埃耽:“一百个欧洲兵使可很容岛迪战胜一千个叩度兵。” 

⑧甚至在印度定居的波斯人，到了第三代也耽染上了印度人的 w 惰和怯惠《贝 
尔尼资 《 旅行記;莫耿儿的部分》，第1卷，第282頁》 
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我們看到，他們有极大的毅力，却又非常的軟弱。 

、大自然賦予这些人民一种軟弱的性格，所以他們 怯葸； 同时乂 
賦給他們很活潑的一种想象力，所以一切东西都很强烈地触动他 
們。这种器宫的柔弱，使他們害怕死亡，也使他們威到还有无数的 
东西比死亡还可怖。.这种敏烕性使他們逃避一切危險，又使他們 
奔赴一切危險。 

好的敎育对于儿童，比对那些心智已經成熟的人們更冇 必要； 
同样，这种气候下的人民比欧洲的人民更需要明智的立法者。人 
們的敏威性越大，就越需要适当的感受方式，不要受偏見的熏染， 
要受理性的領导。 

在罗馬人的时代，北欧人民的生活沒介艺术、沒有敎育，而且 
儿乎沒有法律；但是仅仅由于在那种气候下的粗糙纖維所具有的 
理智，他們便能以惊人的智慧抵抗罗，馬的权力而存在下去，一直到 
了一个时候 ，他們 才走出他們的森林,摧毁了罗馬的权力。 

第四节东方各国的宗教、風俗、习慣和 
法律持夂不变的原因 


器官的娥弱使东方的人民从外界接受最为强烈的印象。身体 
的懶惰自然地产生精神上的_惰。身体的懶惰使精神不能有任何 
行动，任何努力，任何斗爭。如果在器官的纖弱上面再加上精神的 
懶惰，你便容易知道，这个心灵一旦接受了某种印象，就不再能加 
以改变了。所以，东方今天的法律、風俗、习慣②，甚至那些看来 
无关紧要的习慣，如衣服的样式，和一千年前的相同。 


①在君士坦丁 • 保尔弗罗折尼都斯所輯 《 尼古拉斯 • 大馬塞奴斯的断篇》里，我 
們看到在东方国家派人把討厌的总督絞死的习慣是很古老的。迗个习 ® 在米太人的 
时代就有了。 
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第五节不和气候的弱点抗爭的是坏的立法者* 

印度人相信，靜止和虛无是万物的基础，是万物的終結。所以 
他們認为完全的无为就是最完善的境界，也就是他們的欲望的目 
的。他們給最高的存在物一个称号，叫做“不动的”①，暹罗人認为 
最大的幸福®是不必去运轉机器或是使身体行动。 

这些国家过度的炎热使人萎靡 疲憊; 靜止是那样地偸快，运动 
是那样地痛苦，所以这种形而上学的体系似乎是自然的。印度的 
立法者佛 163 ③順从自己的威覚,使人类处于极端被动的状态中。但 
是佛的敎义是由气候上的懶惰产生的,却反而助长了 懒惰; 这就产 
生了无数的弊害。 

中国的立法者 164 是比較明 智的； 他們不是从人类将来可能享 
受的和平状态去考虑人类，而是从适宜于履行生活义务的行动去 
考虑人类，所以他們使他們的宗敎、哲学和法律全都合乎实际。物 
理的因素越使人类傾向于靜止，道德的因素便越应該使人类远离 
这些物理的因素。 ' 

第六节热带的衣业 

农业是人类最主要的劳动。气候越要使人类逃避这种劳动的 
时候，这个国家的宗敎和法律便越要鼓励人們去从事这种劳动。印 
度的法律把土地給了君主,破坏了私人的所有权的思想，增加了气 
候的不好的影响，就是說，增加了天生的懶惰成分。 


* 原文标驵頬霣解。茲参考其他版本，酌譯为这样的字句。——譯者 
①“巴拿馬納窀”。见吉尔奢的著惟。 

③拉卢 卑尔： 《暹罗記事》，第446頁。 

③佛要把心降伏至純空的 状态： “我們有眼睛和耳朵：但是完善的境界 T 在予 
看也不在于听：我們有嘴、手宰等，但是完菩的状态要求四肢五官都不，。”引自一个 
中国哲学家的淡話，杜亚 尔德: 《中华帝国志》，第3卷。 
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第七节倌侣制度 

僧侶制度带来了相同的恶果。这种制度起源于东方炎热的国 
家;在这些国家里，沈思默想的傾向多，而行动的傾向少 o 

在亚洲，似乎是气候越热，僧侶的数目便越多。印度气候酷 
热，所以充滿了僧侶。在欧洲也可以看到这种差异。 

如果要战胜气候产生的懶惰，法律就应該努力消除一切不 
劳动而生活的手段。但是在欧洲的南部，法律所做的与此完全相 
反。法律給那些喜欢无所事事的人們提供了适宜于沈思默想的位 
置,幷且給他們以巨額的 財富。 这些人生活非常富裕，富有轉成为 
他們的負担，所以他們有理由把他們过剩的东西紿微賤小民。微 
賤小民已經失掉了財产的所有权；这些人就使他們也过着无所事 
事的生活，用以补偿他們的損失，这样就使微賎小民甚至喜爱他們 
悲惨的境遇。 


第八节中国的良好風俗 

有关中国的記述①談到了中国皇帝每年有一次亲耕的仪式 
这种公开而隆重的仪式的目的是要鼓励人民从事耕耘 

不但如此，中国皇帝每年都要 知道誰 是耕种 J : 最优秀的农民, 
幷且給他八品官做。 

在古波斯④每月的第八日 -卽所謂 Chorrem-ruz -君王 

便放下他們的排場，和农民們一起吃飯。这种制度是鼓励衣业的 
好 办法。 


①杜亚 尔德： 《中华 帝国志 》，第2卷，第72頁。 

© 印度也有几个国王举行亲耕的仪式。拉卢 卑尔： 《邊罗記尊》，第69頁。 

③中国汉朝的第三个皇帝文帝亲自耕种土地，又让皇后和後紀們在皇宮里从事 
签橄。兕《中华帝国志 

0 海德： 《波斯的宗敎 
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第九节鼓励勤劳的方法 

我将在第十九章讓人們看到懶惰的民族通常都是驕傲的。人 
們可以拿結果来反抗“原因”，用“驕傲”去摧毁“懶惰”。在欧洲的 
南部，人民重荣誉％所以把奖賞給与农业上优秀的农民，或是給与 
曾經推进了工业的工人，这是好的做法。它甚至将在一切国家获 
得成功在今天，这个做法已使爱尔兰建立起欧洲最大規模的 
麻織工业之一 


第十节关于人民节酒的法律 

在炎热的国家里，血液中的水分因流汗而大大: t 也减少因此 
需要同类的液体来补充。所以人們乐于飮水。烈性的酒会凝結水 
分渗出后所遺留的血球®。 

在寒冷的国家里，血液中的水分很少因流汗而排泄的，以致水 
分在血里积存极多。所以人們可以飮用烈酒而不致凝結血球。那 
里的人們，体內富于水分；可以加速血液循环的烈性酒对他們是 
适宜的。 

因此，穆罕默德禁止飮酒的法律是出于阿拉伯气候的法律。 
在穆罕默德以前，阿拉伯人的普通飮料也就是水。禁止迦太基人 
飮酒的法律③也是出于气候的法律。这两个国家的气候实际上是 


* 甲乙本作:“极重柴普。” ， 

** 甲乙本无“它甚至……成功”句。 

*** 甲乙本怍“这个做法今天巳在爱尔兰获诤 j 成功。它在那里建立起……”。 

① 貝尔尼埃从拉合尔旅行到喀什来尔时 写道: “我的身体就數一个 筛子： 我刚一 
#进一品脫的水，我馬上看见它就珉露珠一样从我的 a 肢渗出，甚至渗到我的拮尖。 
我一天喝十品脫，对我条无撗害貝尔 尼埃: 《旅行記 》 ，第 2 卷，第 2 G 1 頁。 

② 血中有魟血球、嫌維部分、白血球和水分;全部都在水分中游动。 

③ 柏 拉图： 《法律第2卷。亚里士 多德： 《家务的处理 》 ，笫1卷，笫6草。尤 
塞比 烏斯: 《传道准备》，第12卷，第17章。 
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_不多一样的。 

这种法律对寒冷的国家是不适宜的。那里的气候似乎要强使 
全国的人在一定程度上都有爱好飮酒的习慣；这和个人爱好飮酒 
的习慣迥然不同。依照气候的寒冷和潮湿所占的比例，爱好飮酒 
的习慣在全世界都是很普遍的。当你从赤道走向北极，你便会发 
現，飮酒的嗜好是随着緯綫的度数而增加的。当你再从赤道走向南 
极，便将要发現，这种嗜好也按着同样的比例，向南方发展 

在酒和气候相抵触，因此也和身体的健康相抵触的国家，纵飮 
要比其他国家受到更严厉的处罰，这是很自然的。在其他的国家， 
爱好飮酒的习慣对个人沒有多大妨害，对社会的損害也較少;它不 
使人狂乱，只使人痴呆而已。所以，对醉酒的人旣处罰他所犯的錯 
誤，同时又处罰他的酒醉的那法律只适合于个人纵飮的場 
合，而不适合于全民族纵飮的場合。 一个 德国人喝酒是出于風 
俗；一个西班牙人喝酒是出于爱好。 

在炎热的国家，人体嫌維的松弛产生液体的大量排泄;但是固 
体部分消散得較少。嫌維只有极微弱的动作，而且缺少弹性，所以 
儿乎沒有什么損耗，只要少量有滋养的液汁就可加以补充；因此， 
那里的人吃得很少。 

不同气候的不同需要产生了不同的生活方式；不同的生活方 
式产生了不同种类的法律 O 彼此交往％ 5 多的民族需要某种法律； 
彼此沒有交往的民族則需要另一种法律。 

第十一节关于气候疾病的法律 

希罗多德③吿訴我們，犹太人关于麻瘋病的法律是来源于埃 

~~①在霣屯督人和 ifiil 南边的民族中可以看到这种情況。 

③例如亚里士多鐮《政治学力第2卷第3箄所眈的毕达庫斯的法律。毕达庫斯 
住的地方，由于气候的原故，并不是全民族都有爱好鈥酒的恶习。 

③《历史(希雅波斯战爭史>，第2卷。 
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及人的习慣的。誠然，相同的疾病就需要相同的药剂。希腊人和 
初期的罗馬人就不知道这种法律，也不知道这种疾病。埃及和巴 

t 

勒斯坦的气候就需要有这种法律;而且这种疾病流布 166 的迅速已 
足使我們烕到这些法律的明智与远見。 

甚至我們自己也威覚到这些法律的效果。十字軍把大麻瘋病 
带給了我們；但是当时制定的那些明智的法規阻止了它傳免广大 
的人民。 、 

从倫巴底人的法律①中，我們知道这种病在十字軍以前已經 
傅布到意大利，幷已引起立法机关的注意 6 罗塔利規定，一个患麻 
瘋病的人一經从他的住宅赶出去,幷放置在一个特殊的地方的时 
候，他便不得处分他的 財产； 因为自从他被人从住宅逐出的时候 
起,就当作他已死亡了。为着防 止同寐 瘋病人的一切交往，所以 
不給这种病人民事上的行为能力。 

我想，这种疾病恐怕是希腊皇帝們征服意大利时带进意大利 
的；他們的軍队当中可能有来自巴勒斯坦或埃及的士兵。无論如 
何,这种疾病的傳布是被止住了，一直 到十字 軍的时候。 

人們說，龐培的士兵从叙利亚回来的时候带来了一种象大痲 
瘋的疾病。我們不知道当时制定了什么 法規； 但是他們似乎曾制 
定了这类的法規，因为这种疾病曾被阻止住，一直到偷巴底人的时 

我們的祖先所不知道的一种疾病从新世界傳来，已經两个世 
紀 •了。 这种疾病甚至从生命与快乐的最根本的地方，来向人类进 
攻。人們看到南欧最重要的家族多半因为这种疾病而毁灭了。这 
个疾病傳布得很普遍，所以得到这种病也无所謂可耻了，只木过是 
极为不幸而已。对黃金的饥渴使这种疾病永远溥 布； 欧洲的人不 


①《淪巴底怯 》 ，第2卷，第1項，第3节;第18項，第1节。 
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断地到美洲去，幷且老是带回来新的威染& 

宗敎的理由要人們听任这种疾病存在下去，作为对罪恶的一 
种惩罰，但是这个灾禍已經进人了婚姻关系中，甚至已經摧毁了儿 

童夂 

立法者关心公 R 的健康旣然是明智的，那末，用摩西的法律做 
基础，制定法律，防止这种疾病的傳布，乃是十分合乎道理的。 

瘟疫这种灾害对人类的摧殘更是急激迅猛。埃及是它的主要 
基地，从那里傳布到全世界。 欧 洲大多数国家都有极优良的法規， 
防止它的侵入。我們今天已想出 T 一个防止它的好办法，就是用 
軍队排成一条綫，包圍感染着这种疾病的国家，断絕一切交通。 

土耳其人①在这方面沒有任何規章；他們看着在同一城市里， 
基督徒們避免了灾禍，而灭亡的只有他們自己。他們購买染有瘟 
疫的病人的衣服来穿，仍旧按照他們的旧方式生活6命运不可移 
易的敎义支配着一切；这种敎义使官吏們成为冷靜的旁覌者。官 
吏們想，上帝已經做了一切，他們沒有什么可做的事了。 

第十二节反对自杀®的法律 

在历史上我們从来沒看見过罗馬人沒有原因而自杀的。但是 
一个英国人却往往令人完全不解地自杀了；他甚至是在幸福的怀 
抱中而把自己毁灭了。在罗馬人，自杀这个行动是敎育的結果， 
同他們的思想方式和习俗有关系。在英国人，自杀这个行动是疾 
病③的結果,同身体的生理状态有关系，而沒有任何其他的原因。 

这似乎是因为神經液汁在渗滤上有缺点。身体器官因为机动 

• 甲乙本沒有这一段。 

①李果《奥托曼帝国》(1 6 7 8 年版）第284：頁。 

③自杀的行为违反■自然法和天启的宗敎。 

③达 种疾為 可以因为坏血症而更加复杂化。坏血症，尤其是在某一接国家，能 
够让一个人性情乖癖，不能自容。佛兰西斯 • 比拉尔 《 旅行紀 》 第2篇第21幸。 
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职能經常停滞，因而自覚 疲憊; 心灵沒有威到什么疼痛，但是覚得 
生存有某种困难。疼痛是一种局部地方的痛苦，我們只希望把它 
消灭掉;对生存所威到的重担却是一种沒有固定地方的痛苦，它使 
我們願意看到这个生命的終結。 , 

有些国家的民法显然有理由对自杀加以詆毁。但是在英国， 
如果不肃淸精神病的影响，是不可能杜絕自杀的。 

第十三节英国气候的釤响* 

在这样一个国家里，一种气候的疾病影响心灵，致使它厌恶一 
切事物，甚至厌恶 生命； 显然，对于这些什么也不能忍耐的人，最适 
宜的政府,就是这样一种 政府: 它使这些人不可能把引起他們的煩 
恼的貴住归咎于任何个人,而且在这个政府之下，他們与其說是受 
人的支配，毋宁說是受法律的支配。因此，他們如果要变更政府， 
就不可能不推翻法律本身。 

如果这个民族也从气候获得了某一种不耐煩的脾气，以致对 
长期因襲不变的事物不能加以容忍的話，那末上述的政府对他們 
更是最适宜的了。 

不耐煩的性格本身幷不是什么不得了的东西；但是当它和勇 
敢結合在一起的时候，那就不得了啦。 

它和輕率不同，輕率使人們无緣无故地从事或放弃一个計 
戈 IJ 。 它和頑固比較接近，因为它来自对苦难极敏銳的一种烕覚，所 
以它甚至不因經常忍受苦难而减弱。 

这种性格，在一个自由的国家里,是极适宜于挫敗暴政①的計 
謀的 3 暴政开始时常常是緩慢而軟弱的，最后却是迅速而猛烈;它 


* 甲本作“某一神气候的釤响”。 

①我 IT 暴政”指的是图謀推瀨已經建立的玫权，尤其是推 W 民主政治。希腊人 
和罗馬人所給达个名詞的涵义就是如此。 
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起初只伸出一只手来援助人，后来却用无数只胳膊来压迫人。 

奴役总是由梦寐状态开始。但是一个无論在什么情况下都不 
能安息，时时刻刻都在思考，幷且处处都威覚到痛楚的人民，是儿 
乎不可能睡得着的。 

政治是一把磨鈍了的 銼刀； 它銼着銼着，慢慢地达到它的目 
的。我們刚刚談到的人民对于談判的迟緩、煩瑣和冷靜，都不能忍 
耐;他們在談判上常常比所有其他的国家成功 得少; 他們容易在条 
約上失掉他們从战爭所获得的东西。 


第十四节气候的其他影响 

我們的祖先古日耳曼人，居住在威情极端平靜的一种气候里。 
他們的法律只規定看得見的东西，幷不附加絲毫想象。法律按照 
創伤的大小去判断男人們所受的侵害的程度。关于妇女們所受的 
侵害，他們的断处幷不更加細致。日耳曼人的法律①在这方面是 
非常特別的。它規定，裸露妇女头部的，罰金五十苏。裸露妇女的 
腿到了膝盖的，罰金同。膝盖以上，罰金加倍。可見这个法律衡量 
妇女所受的侮辱的程度，正如我們在儿何学上測量图形一样。它 
不惩罰想象的犯罪，只是惩罰眼睛看得到的犯罪。但是，当一个日 
耳曼民族移入西班牙的时候，那里的气候立卽要求不同的法律。 
西哥特的法律不許医师流自由妇女 167 的血，除非是她的父亲、母 
亲、兄弟、儿子或舅、叔、伯有人在場。当人們想象燃燒的时候，立 
法者的想象也同样地热了 起来； 当人民变得多疑的时候，法律也就 
对什么东西都怀疑。 

闫此，这些法律极端关心男女两性。但是在惩罰上，这些法律 
似乎是为了要滿足私人的报复多，而为了公家进行的报复少。所 


①耳曼去》，第58聿，第1、2节。 
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以大多数的案子，法律只把男女两犯交給他們的亲屬或被侵犯的 

丈夫去当奴隶。一个“自由妇女 ; ◎如果和一个已婚的男子发生关 

系的話，便被交給这个男子的妻全权地随意处置 1$3 。如果奴隶們 

® 发現他們的主妇和人通奸，他們在法律上有义务把她捆綁起来 

, * 

交給她的丈夫;法律甚至准許她的子女③控吿她，准許对她的奴隶 
进行拷問来定她的罪。因此，这些法律可以极端地滿足某种名誉 
心，但不能达成优良的施政。因此，如果茹利安伯爵认为这样一种 
凌辱应該用他的君王和国家的灭亡来抵偿的話，我們是不应当感 
到惊奇的。如果風俗和西班牙异常相同的牟尔人到西班牙去覚得 
很容易在那里定居，維持自己的生活，幷迟延了他們的帝国的复 
亡的話，我們是不应当威到惊奇的。 

第十五节气候不同，法律对人民 
的信任程度也不同 

日本人的性格很殘酷，所以他們的立法者和官吏完全不能信 
任他們。立法者和官吏所摆在他們面前的东西只是审判、恐吓与 
惩罰而已。他們做的任何一件事都要受到公安当局的查究。他們的 
法律，在五个家庭的戶主中設置一人为官吏，管理其他四人；他們 
的法律，因为一个人犯罪而处罰整个家庭或整个坊区；按照这些法 
律,恰巧有一人犯了罪，全体便沒有一个不犯罪了；制定这些法律 
是企图使所有的人互不信任，使每一个人注視其他每一个人的行 
为，成为其他每一个人行为的监督、証人和裁判官。 

反之，印度入則溫和④、軟弱，幷有怜憫心。因此，他們的立法 


① 《西 哥特法》，第3卷，第4項，第9节 • 

(D 同上，第3卷，第4項，第6节。 

③ 同上，第3卷，第4項，第13节。 

④ 见貝尔尼埃:《旅行記 h 第2卷，第140頁。 
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者对他們有很大的信任。立法者們設定了很少的刑罰刑罰也 
不严酷，甚至不严厉执行。他們把甥侄交給舅、伯、叔，把孤儿交給 
监护人去看管，这和別的地方交給父母一样好。他們依据众所共知 
的关于继承者的优点去規定继承。他們似乎是认为，每一个公民 
应該完全信任其他公民的善良本性。 

他們很容易把自由 ® 給与他們的奴隶；他們为奴隶婚嫁，待奴 
隶象自己的子女一样快乐的气候产生了坦率的風俗，带来了 
柔和的 法律！ 


第十五章民事奴隶制的法律和 
气候的性質的关系 

第一节民事奴隶制 

正确地説，所謂奴隶制，就是建立一个人对另外一个人的支配 
权利，使他成为后者的生命与財产的絕对主人 169 。奴隶制在性质 
上就不是好制度。它无論对主人或是对奴隶都是沒有益处的。它 
对奴隶沒有益处，因为奴隶不可能出亍品德的动机，而做出任何好 
事情。它对于主人沒有益处，因为他有奴隶的緣故,便养成种种坏 
习慣，在不知不覚間丧失了一切道德的品质，因而变得驕傲、急躁、 
暴戾、易怒、淫佚、殘忍。 

在专制的国家，人民已經生活在“政治奴隶制”之下，所以“民 


①见《耶穌会士书簡集》第14輯第403頁关于印度半島恒河方面各族人民的主 
要法律与风俗的 記載。 

③《耶龢会士书簡集 》 ，第9輯，第378頁。 

③我曾想，由于印度奴隶制度溫和的緣故，所以狄奥都露斯說这个国家沒有主 
人也沒有奴隶。但是狄奥都露斯把斯特拉波在《地志》第15卷中认为是一令待殊扰族 
的情宄当做是整个印度的情艽。 
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事奴隶制”比在別的国家易为人們所容忍。在那些国家里，每个 
人有得吃，能够活着，就应該很滿足了。因此，一个奴隶的生活条 
件几乎不比一个国民艰难。 

但是在君主政体之下，最重要的一点就是人性不应該受到摧 
殘或贬抑，所以不应該有奴隶。在民主政治的国家里•，人人都平 
等； 在貴族政治的国家里，法律应該在政体的性质所能容許的范圍 
內尽量使人人得到平等；所 a 在民主政治和貴族政治的国家里奴 
隶的存在是違背政制的精神的，因为奴隶只能給公民一种他們絕 
不应該有的权力和奢侈。 


第二节罗馬法学家与奴役权的起源 


人們无法想象奴隶制是从怜憫心产生出来的，也无法想象怜 
悯是由下面三种情形产生的①。 

万民法为着防止俘虏被杀戮，因而准許用俘虏做奴隶。罗馬 
人的市民法准許債务人卖身，因为債权人可以虐待債务人。一个 
当奴隶的父亲不能再养活子女，所以自然法要子女和父亲一样当 
奴隶。 

罗馬法学家們的这些理由全都是不合道理的。第一，除了必 
要的場合，說战爭准許杀戮是荒謬的。当一个人已經把另外一个 
人当了自己的奴隶，他便沒法說他曾有杀戮他的#因为他实际 
上幷沒有杀戮他。战爭所可能給与的对待俘虏的*全 W 权利，只是 
把俘虏看守起来，使他們不能继續为害而已。在激烈战斗之后，由 
士兵对俘虏进行无情的屠杀，是世界各国 ® 所唾弃的。 

第二，說一个自由人可以卖身，这也是荒謬的。出卖就得有价 
錢； 当一个人把自己卖掉了的时候，他所有的財产便归主人所有， 




① 查士丁尼:《法制》，第1卷。 

② 除了那些吃俘虏的民族而外。 
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.主人什么也不給,奴隶什么也得不着。人們或許說,奴隶可以有貯 
蓄 。 但是这种貯蓄是附屬于人身的。如果說不許一个人自杀，是 
因为自杀等于把自己从祖国中消灭掉，那末更不能准許一个人把 
他自己卖掉。每个公民的自由，是公共自由的一部分。在平民政 
治的国家，这个特质，甚至是主权的一部分。出卖这个公民的特 
质，是如此不可想象的一种行为①，我們簡直不能設想，作为一个 
人来說，竟会作出这种事来。如果自由对于买主来說是可以論价 
的話，它对于卖主来說，却是无价之宝。市民法准許人們分割財 
产，就不可能把要执行这种分割的人的一部分也列入这种財产之 
中。市民法还准許解除一方受有某种損失的契約，它更不能阻止 
人們解除一方受到一切損失中最大損失的契約。 

第三种情形是以出生为理由。这和前两种淸形是同样站不住 
的。因为如果一个人不能把自己卖掉，那末他更不能把一个还沒 
有出生的嬰儿卖掉。如果一个战爭的俘虏不应該被迫为奴隶，那 
末他的子女就更不应該被迫为奴隶了。 

把一个作恶的人处死之所以是合法的，是因为使他受到制裁 
的法律也就是为着他本人的利益而制定的法律 3 例如，一个杀人 
犯，他自己也曾經享受过今天据以决定他的罪行的同一法律的利 
益。这个法律曾經时时刻刻地保存着他的生命，因此他对这一法律 
絕无反对的理由。但是在奴隶的場合幷不是如此。奴隶的法律永远 
不能对他有什么用处。这个法律无論在什么場合都和他作对，决 
不是为着他的利益而制定的 D 这辱違背一切社会的基本原則的。 

或者有人要說，这个法律对奴隶是有益处的，因为他的主人要 
养活着他。如果这样的話，就应該只让那些沒有謀生能力的人当 
奴隶了。但是誰也不要这种奴隶。至于小孩，大自然把奶汁給与 

① 我說的蚁隶制是严格意义的，如罗馬入的蚁隶制和今天我 I 門的殖民地里所绝 
Y / 二的奴 隶制。 
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了他們的母亲，使他們生下来就有得吃，他們所剩余的童年时代已 
經很接近他們最能做有用工作的年龄，因此我們不能說，那个将要 
养活他們但沒有給过他們任何东西的人就有权利做他捫的主人。 

奴隶制不但違背自然法，而且也同样地違背民法。奴隶幷不 
是社会的一員，所以相任何民事法規都沒有关系，那末什么民法能 
够禁止奴隶逃 跑呢? 对于奴隶只能用家庭的法律、——也就是說，主 
人的法律 17 °,才能不让他們逃跑。 

第三节奴役权的另一个起源 

我也願意指出，奴役权来自一个民族对另一个民族的輕視，这 
种輕視是以風俗的差异为基础的。’ 

罗貝斯•德 • 哥馬 ◎說： “西班牙人在圣馬尔塔附近发現了儿 
个筐子，装着当地居民的 食品： 螃蟹、蝸牛、蚱蜢、蝗虫。战胜者 
便把这事当做是战贱者的一种罪恶。”这位著者承认，西班牙人把 
美洲人当奴隶的权利就是建立在这个事实上；此外又因为美洲人 
抽烟草，而且留鬍子又不是西班牙式。 

知識使人溫柔，理性使人傾向于人道，只有偏見使人擯弃溫柔 
和人道。 

第四节奴役权的又一个起源 

我还願意指出，宗敎給信敎的人一种权利，去奴役不信敎的人 
們，以便使宗敎的宣傳更加容易些。 

就是这种想法鼓励了美洲的破坏者們的罪恶®。在这个思想 
的基础上，他們建立了他們把那么許多人民当奴隶的权利，因为这 
些强盜是很虔誠地信敎的，他們絕对要当强盜兼基督徒。 

路易十三世◎对于規定他的各殖民地的黑人都要做奴隶的法 

①《英国图书》，第13卷，第2篇，第3条。 

⑧见梭里：《壑 K 哥征服史 》 ；加尔基拉梭•德•拉•維 加:“ 雜窨征唧史' 

③拉巴神父^亚美利加諸島旅行兄 >>(1722 年版，12开〕，第4卷，第114页 # 
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律，威到极端地不安。但是当人們使他相信这法律是使黑人皈依 
基督敎最稳妥的方法的时候，他便同意了。 

« 3 , 

, _ 

第五节对黑人的奴役 

睱若我果眞要为我們把黑人当奴隶的权利辯护的話，我就要 
这样說： 

欧洲人把美洲人灭絕之后，不得不用非洲人做奴隶，来开拓这 
么广闊的土地， 

如果产糖植物的种植不用奴隶的話，糖便要太貴了。 

这些人从脚到头都是黑的；鼻子又那样扁平，几乎不能使人怜 
憫 C 

上帝是很智慧的％我們儿乎不能相信，他竟然会把一个灵魂， 
尤其是一个好的灵魂，放在全部黑色的身体里。 > 

把顏色当做构成人性的要素，这是很自然的，所以使用太监的 
亚洲人民，通常更明显地不承认黑人和莪們欧洲人有任何关系。 

皮肤的顏色可以用头发的顔色去判断。埃及人是世界上最卓 
越的哲学家;他們把头发的顏色看得非常重要，所以他們把俘虏中 
有紅头发的全都杀死。 

黑人珍爱玻璃的頸飾，胜过文明的民族所貴重的黃金的頸飾。 
这就是黑人缺乏常識的一个証据。 

我們不可能认为这些人是人类，因为如果說他們是人类的話, 
那末我們是不是基督徒，便可怀疑了。 

心思狹隘的人过分地夸張了人們对非洲人非正义的待遇。因 
为情况果眞象他們所說的那祥，那末欧洲的那些君主們，在彼此之 
間締結了那么許多无用的条約，竟会沒想到締結一个以慈悲与怜 


4 


甲乙本肤“是一个智慧的存在物， 
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憫为怀的一般性的条 約么？ 

第六节奴役权的眞正起源 

現在是探求奴役权的眞正起源的时候了。这个权利应該是建 
立在事物的性质的基础上的。让我們看一看，是不是有一些情况 
产生了这种权利。 

在一切专制政府之下，人們可以非常容易地就把自己卖掉；在 
那里,政治性的奴役多少毁灭了民事上的自由。 

裴里說①，俄罗斯人很容易就把自己卖掉。我很嘵锝是为什 
么。因为他們的自由不値分毫。 

在亚金，人人都企求卖身。有些大貴族，占有奴隶至少在千人 
以上⑧。这些奴隶都是些大商人，而这些大商人底下也有許多奴 
隶，这些奴隶底下又有許多人給他們当奴隶。奴隶可以承襲，又可 
以买卖。在这些国家里，自由人太軟弱,抵擋不住政府的势力，所 
以他們企求成为那些施行虐政的入們的奴隶。 

这就是某呰国家專$巧譽孕咚的起源，而且这也是合理的。 
这个权利必然是寬仁的，因为它是建立在一个人的自由缉擇上；他 
为着自己的利益，自由选擇主人。这就形成了双方当事人相互間 
的契約。 


第七节奴役权的另一个起濠 

奴役权还有另外的一个起源。甚至人間所見到的-孕 荦哼竽 
譽亨也以此为起源。 

# # 有的国家，天气酷热，使人們身体疲憊，幷大大削弱人們的勇 
气，所以只有惩罰的恐怖，•才能够强迫人們履行艰苦的义务。因 

d ) 約翰 • 裴 里: 《大俄罗斯的现状 
②唐 比埃: 《周游世界記 》 ，第3卷 a 
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此,那里的奴隶制对理性的伤害較少;奴隶主对于他的君主，和他 
的奴隶对于他自己，是同样地 怠惰； 那里的“民事上的奴隶制”还伴 
随着“政治上的奴隶制”。 

亚里士多德 ◎試 图証明有天然的奴隶存在；但是他所說的不 
能証明这点。假使有什么天然的奴隶的話，我想也就是我方才說 
的那些奴 隶了。 

但是，因为一切人生来就是平等的，所以应該說奴隶制是違反 
自然的，虽然有些国家的奴隶制是建立在自然的理由上。而且，我 
們应該把这种国家和其他国家很好地分別开来。在其他的国家 
里，甚至自然的理由也是排斥奴隶制的，例如在欧洲，奴隶制是很 
幸运地已經被廢除了。 

普卢塔克在所写的《努瑪的生平》里說，在农神薩德恩的时 
代，沒有奴隶也没有主人。在我們的气候里,基督敎又恢复了那个 
时代 3 


第八冇 奴隶制对我們是无益的 

那末，“天然的奴役” 171 ,就应該局限在地球上某些特殊的国 
家。在其余的一切国家里，在我看来,社会所要求的劳动，无論是 
多么艰苦，也可以完全由自由人去做。 

我所以这样想，是因为看到在基督敎廢除了欧洲的“民事上的 
奴役”之前，人們总认为矿山的工怍太劳苦了，只能由奴隶或罪犯 
去做。但是我們知道，.現在被雇佣在矿山工作的人們的生活是幸 
福的 ®。 人們曾用些微小的特殊待遇去鼓励这种职业；使增加劳 
动就可以增加 收入; 幷做到让这些人喜爱他們的生活条件,胜过他 
們所可能找到的任何其他生活条件。 

①《政治学》，第1卷，第1箄。 

@关于这点,我們看看北德意志哈尔茲的矿山和匈牙利的矿山情涑，躭知迸了。 
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如果支配劳动的是理性而不是貪婪的話，刖任何劳动都不会 
太艰苦，以致达到和从事那种劳动的人的体力完全不相称的程度。 
在別的地方强迫 k 隶去做的劳动，是可以通过技术所发明或所应 
用的机器的便利来代替。泰姆士瓦边疆地方土耳其人的矿山，虽 
然比匈牙利的矿山矿藏丰富，但是出产幷不很多，因为土耳其人完 
全靠着他們的奴隶的双手进行开采。 

我不知道我这个論点是出于我的智能或是我的良心的指使^ 
地球上也許沒有任何一种气候，不能让自由人参加劳动。.由于法 
律制定得不好，所以才有懶惰 的人； 由手这些人懶惰，所以让他們 
当 奴隶。 


第九节 v 建立了民事的自由的国家 

我天天听人說,要是我們有奴隶，多好啊 I 
但是，关于这点如杲要做出正确的判断的話，就不应該問到底 
奴隶对每个国家的那一小部分富裕、淫逸的人們是否有用。无疑, 
奴隶对这一小部分人是省用处知。但是，从另外一个覌点来看， 
我想这部分人当’中沒有一个願意抽签决定誰应做国家的自由人， 
誰应做 奴隶。那些最尽力为奴隶制辯护的人，便是那些最害怕这 
种抽签的人，而最穷苦的人也将一样害怕。因此，贊成奴隶制的叫 
嚷， 就是奢侈和淫逸的叫嚷而巳，幷不是爱护公共幸福的呼声。 
每一个人,如果成为他人的財产、荣誉和生命的主人的話，他在私 
下必将威到非常高兴，而且他 的一切 威情必将首先为这个思想而 
兴奋——这是誰也不能怀疑的。关于这些事情，如果你要知道每 
一个人的这些願望是否合法的話，就請你檢査一下所有的人的願 
望。 • 


* 甲乙本沒有这节。达节摘自1760年致輅穸理的信* 
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第十节奴隶制的种类 

奴役有 两种: “厲物的奴役》和“脣人的奴役”。脣物的奴役，使 
奴隶附着于土地；塔西佗①所叙述的日耳曼人的奴隶厲于这一 
类。这种奴隶幷不在主人家庭中劳动。他們只向主人貢納一定数 
額的谷物、牲畜或布匹。奴隶制的目的，仅此而已。这种奴役也存 
在于匈牙利、波希米亚和北德意志的一些地方。 

“馬人的奴役”就是做家务的服役,同主人的个人关系較多。 

最糟的奴隶制是同时厲物又厲人。拉栖代孟的伊洛底人*就是 
受到这种奴役的。他們負担主人家庭以外的一切劳动>、又要在主 
人家里忍受各种侮辱。这种 f 争 f 字年^寧制是違反事物的性质 
的。生活簡单的人民只有旖•因:为他們的妻乎和儿 
女都做家庭的工作 173 。馬人的奴隶制是奢侈淫佚的人民的东西， 
因为奢侈需要奴隶做家里的工作。但是伊洛底式的奴隶制，則把 
奢侈淫佚的人民所建立的奴隶制和生活簡单的人民的奴隶制合幷 
在同样的一些人的身上。 


第十一节关于奴隶制法律应赅做什么 


但是不管是什么性质的奴隶制，民法一方面应賅努力消除它 
的弊端，另一方面应該防止它的危險。 

第十二节奴衆制的弊端 

在伊斯兰敎国家@里，不但女性奴隶的 生命和 財产，而且連她 

①《日耳旻人的风俗 》 ，第 25 箄。 

* 原文为 Ilotee 与 Ilotie 二字，甲本备处作 Elotes 与 Eloiie 0 
® 塔西佗 在 《 B 耳壘人的风俗：> 第如窣里找，从生活的快乐去費，你将分不出* 
是主人.躲是奴隶。 

③见沙尔且:《波斯烺行記\ 
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的所謂懿德或貞操,都听主人任意摆布。这些国家最大不幸之 一, 
就是其中大部分人生来就只是为另一部分人的淫逸而•服务的。对 
这种奴役的报酬，就是奴隶們也过着怠惰的日子。这对国家又是 
另一种 不幸。 

. 这种怠惰，使那些被幽禁在东方的后宮 ® 里的人們也覚得后 
宮是快乐的地方。那些就只怕劳动的人們是可能在这些淸靜的地 
方找到他們的幸福的。但是这里我們看到，这和奴隶制度所以建立 
的精神是相違背的。 

理性的要求是，主人的权力不应当超越服役的范圍 之外; 奴隶 
制的目的应該是为实际效用，而不是为驕奢淫逸。貞洁的法律馬 
于自然法，世界各国都应該意識到。 

如果保护奴隶們的貞洁的法律对那些存在着玩弄一切的专制 
权力的国家是好的話，那末对君主政体的国家不是更好么?对共和 
政体 的国寒 不是更 好么？ 

偷巴底人的法律里有一条規定®,似乎对任何政府都是好的。 
这条規定是“如果一个主人誘奸他的奴隶的妻子，該奴隶和他的妻 
子就都恢复自由”。这是防止奴隶主們的淫乱而又不过于严峻的 
妙法 o 

在这点上，我沒看到罗屌人有良好的法制 O 他們任凭奴隶主 
們毫无限制地放纵情欲；他們甚至在某种程度上剝夺奴隶們結婚 
的权利。奴隶是国家里最卑微的部分，但是无論他們如何卑微，他 
們也需要有道德。加之，如果禁止他們結婚，那便要敗坏公民的道 
德了。 ' 


①见沙 尔旦:《波斯 旅行砂，第3费“伊沙古尔的市 
® 《 ftE 底法》，第1卷，第32項，第6节， 
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第十三节奴隶众多的危險 

奴隶众多,在不同的政体之下，故有不同的結果。在一个专制 
的国家里,奴隶众多幷不是一个 負担； 建立在国家机体之內的政治 
的奴役，使人威覚不到民事的奴役。那些叫做“自由人”的，幷不比 
那些沒有这个称号的人們自由。而且，后一种人,卽“太监”和“脫离 
奴籍的人”或“奴隶”差不多掌握处理一切事务的大权，所以一个自 
由人的情况和一个奴隶的情况是极相近似的。因此，在专制的国 
家里奴隶是少是多，儿乎是无关紧要的事。 

但是在政治寬和的国家里，不要有太多的奴隶，这是极重要 
的 。 在那里，政治的自由使人烕到民事的自由的可貴。 一 个人被 
剝夺了民事的自由，也就被剝夺了政治的自由。他看到了社会的 
幸福，而自己却不是这个社会的一員;他看到了別人的安全受到法 
律的保障,而自己的安全却沒有保障;他看見他的主人的心灵有可 
能提高发展，而自己的心灵却不断地遭受压抑。时时看到自由人，、 
而自己却沒有自由，沒有一种情况更使人威到和牲畜所处的状态 
相近似了。这种人自然就是社会的敌人，如果他們的人数多了，那 
就太危 險了。 

因此,政治寬和的国家常常为奴隶的叛乱所困扰，而专制的国 
家，却幷不常常发生奴隶叛乱，这是沒有什么可奇怪的 ®。 

第十四节武装的奴隶 

武装的奴隶在君主国不象在共和国里那么危險。在君主国 
里，一个好战的人民和一个貴族的团体巳經足以抑制这些武装的 
奴隶。但是一个共和国的单純的公民，如果要抑制那些由于手持 

①原来由奴隶組锇的埃及“麦姆膂克”斟兵的叛乱是一个待殊的亊件；篡夺帝国 
的就是这个民兵的团体。 




262 


躲法的楮神 


武器因而和公民平等了的人們，那就几乎是不可能的事情了。 

征服西班牙的哥特人，散居在西班牙各地，很快就变得軟弱不 
堪。但是他們制定了三种重要的 法規： （一）他們廢弃了禁止①和 
罗馬人通婚的旧习；（二〕他們規定，屬于国家財政編制的一切脫离 
奴籍的人都要在战爭时服役，違者貶为奴隶(三)他們又規定, 
每个哥特人出征时都要把他的奴隶的十分之一③武装起来，幷带 
他們上战場。这个数目和留下来的奴隶相比是微不足道的。不仅 
如此,这些被带到战場的奴隶幷不单独自成一队，而是在軍队里， 
可以說，他們好象是留在家庭里一样的。 


第十五节纘前 

如果整个民族都是尙武的話，武装的奴隶更沒有什么可怕了。 

按照日耳曼人的法律，一个奴隶偷窃④存放的东西，所受处罰 
与自由人同。但是如果他用暴力 ® 搶劫的話，他却只須把所搶的 
东西归还原主就够了。对日耳曼人来說，出于勇敢和强力的一切 
行为都不是令 A 厌恶 的。他們使用奴隶作战。多数共和国总是想 
法子挫折奴隶們的勇气。但是日 耳曼/ 因为对自己有了信心，所 
以总想法子增加他們的奴隶的胆量。奴隶是他們从事劫掠与获取 
光荣的工具。 

第十六节政洽 E 和的国家所应采取的防备搰施 

—个政治寬和的国家，給与奴隶的 > 道待遇，能够防止它所惧 


① 《西哥特法》，第3卷，第1項，第1 节。 

® 同上》第6卷,第7項，第 如节。 

③ 同上 ，第 9%， 第 2項 > 第9节。 

④ 《日耳曼 人的法 律> ，第5 辈 ，第3 节 a 

® 拉丁文原文惟 ^per virtutem” (用强力、 胆致） * ，苘上，笫5军，第5节* 
* 拉丁文强力,.男敢、麹德等是同一个簾 L —譯者 
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怕的、由奴隶人数太多所能产生的危險。人們对什么东西都能习 
慣,甚至对奴役也能习憤，只要主人的为人不比奴役本身更使人难 
堪就成了。雅典人待他們的奴隶非常寬厚；因此，在雅典，人們从 
未看到奴隶曾經使国家发生任何紛乱；但是奴隶却动搖了拉栖代 


孟人的国家 o 

人們也从未看到奴隶曾使初期的罗馬人烕到任何不安。当罗 
馬>对待奴隶失去了一切人道的威情的时候，內乱便发生了。人 
們把这些內乱同罗馬和迦太基間发生的布 匿战爭 相比拟 ®。 

生活儉朴、喜爱劳动的民族对待奴隶，通常比那些厌恶劳动的 
民族要仁慈些。初期的罗馬人和奴隶們一块儿生活，一块儿劳动， 
一块儿吃飯；对待奴隶很寬厚公平。他們給奴隶們最大的刑罰是 
让他們背着一块木叉在邻居們的面前走过。他們的風俗巳經足以 
維持奴隶們的忠誠。因此，幷不需要法律。 

但是当罗馬人日益强盛起来的时候，他們的奴隶巳不再是他 
們劳动的伙伴，而是他們奢华和驕橫的工具；他們的風俗已經敗 
坏，所以他們需要法律了。他們甚至需要可怕的法律，来保障那些 
殘忍的奴隶主的安全。这些奴隶主生活在他們的奴隶之間，就如 
同生活在敌人之間一样。 

他們制定了《細拉尼安无老院法令》和其他的法律規定如 
有一个主人被暗杀，則所有在他家居住或在邻.近听得到一个人的 
叫喚的地方的一切奴隶都应不加区別地处死刑。在这場合，如有人 
为了保全奴隶的性命而給妞避难所 173 的話，則以凶乎論处③6甚 
至奴隶0服从主人自己的命令而杀主入的也有罪④，那些沒有阻 

~~① 佛洛铒斯說:“奴隶 ^ 爭曾使西西里受到比布匿战爭更:残酷的破坏/ 

③觅< 細拉尼安元老院法令》全 文等。 

③法律文告第12节筝，见拉尼安元老院法令 

0当安东尼命令伊罗杀他的时诶，这软:筝于命令伊罗自杀，因为如菜伊罗 g 
他的命令的話，伊罗便要被当做杀主人的凶手而受刑前。 
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法律 I 第22节寒，见《鸫拉尼安元老院法令 
法薄 I 第81节筝，兕同上书，第肋卷 ，笫 5項《* 
希轚株格老狄烏斯、 


止主 A 自杀的，也要受刑罰如果一个主人在旅途中被杀，那些 
和他在一起的和那些逃跑了的奴隶，都要处死 ®。 所有这些法律就 
是对于那些被証明无辜的奴隶也是要适用的。这些法律的目的是 
要激发奴隶对他們的主人的无比的尊敬。这些法律不是建立在民 
政的基础上，而是以民政的一种流弊或缺点为依据。它們不是从 
市民法的公正引伸出来的，因为它們和市民法的原則是背道而馳 
的。它們原本是建立在战爭的原刖上，所不同的地方是，敌人就在 
国家的內部。《細拉尼安元老院法令>是从万民法引伸出来的，万 
民法认为，一个社会就是不完善的話，也要加以保存。 

当官吏們覚得不得不这样制定殘酷的法律的时候，就是政府 
的不幸。因为他們使法律的遵守变得困难，政府不得不加重对違 
法者的刑罰，或怀疑奴隶們的忠誠。一个謹愼的立法者是能够預 
見到成为一个可怕的立法者的不幸的。罗馬人的奴隶不能信任法 
律，所以法律也不能信任奴隶。 

第十七节主奴关系的法規 

官吏应該注意让奴隶有衣食，幷須用法律加以規定。 

法律应該注意，让奴隶在患病和年老时得到照颃。格老狄烏 
斯③規定，在患病时被主人舍弃的奴隶如杲病好 m 了的話，应該 
获得自由。这个法律保証了他們的自由；但是还需要保証他們的 
生命。 

如果法律准許一个主人去剝夺他的奴隶的生命的話，那末他 
所行使的是法官的权力，而不是主人的权力了；因此，法律就应 
該規定正式的程序，才可以避免强暴行为的嫌疑。 


@ ® ③ 
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当罗馬不再准許父亲杀死子女的时候，官吏們对子女則处以 
父亲所願意給与的刑罰®。在主人对奴隶有生杀之权的国家里， 
如果在主奴的关系上也存在着类似 的慣例 ，那是很合理的。 

摩西的法律是极端严厉的:“如果有人用棍子打奴仆或婢女而 
对方当場死在他的手下,他必須受刑；要是过一两天才死,就可以 
不受处罰，因为奴仆是出錢买的* 176 。” 一个民族的民法竟和自然 
法相去如此之远1 

希腊人有一項法律 ® ，就是一个奴隶受到主人极播的虐待，可 
以要求主乂把他卖給另外一个人。罗馬在末期也有类似的法 
律®。一个不滿意自己奴隶的主人和一个不滿意自己主人的奴隶， 
是应該分开的。 

如果一个公民虐待另一个公民的奴隶，这个奴隶就应該可以 
向法官控訴。柏拉图的法律 ® 和許多民族的法律，都剝夺了奴隶 
“自然的自卫权”。因此，应該給他 們“民 事的自卫 权”。 

在拉栖代孟，奴隶不得对所受的海辱或損害提出控訴。他們的 
不幸巳达于极点，因为他們不但是一个公民的奴隶，而且也是公众 
的 奴隶; 他們隶馬于众人，又隶馬于一人。在罗馬，当人們考虑一 
个奴隶所受的損害的时候,他們仅仅注意主人的利益⑤。在阿吉利 
安法的作用下，伤害一只牲畜和伤害一个奴隶，对于他們是一 样的; 
他 ff , 所关心的，只是这二者的价格减低了多少而巳。在雅典 176 ,对 
凌虐他人奴隶的，科以重刑，有时甚至处以死刑。雅典的法律是 


①见亚历山大帝(指罗馬的“严厉亚历山大”塞維路斯）的法典《父权》中的法律 
第3条。 

* 汉譯文见圣經 《旧約 全书》中的《出埃及記>，第21韋，第20节《：—譯者 
© 蔷卢椹宪：《迷信》。 

③ £安托尼努斯•比烏斯的宪法《法制》，第1春，第7項。 

④ 《法律》，第 9 i 卷。 

© 日耳壘各族人民的法律的精神也帟常是如此。这在他 m 的法典里可以看见。 
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很合理的，因为对失掉了自由的奴隶，不应賅再使他失掉安全。 

- ■ 1 

第 十八节 奴衆的釋放 

我們容易看出，在共和政体之下，奴隶多了，就有必要釋放許 
多奴隶。困难 是:如 果奴隶的数目太多,便难于約束；如果脫离奴 
籍的人多了，他們便不能生活而成为共和国的負担。不仅如此，脫 
离奴籍的人数目众多和奴隶数目众多，对共和国是一样危險的。 
因此,法律必須注意这两种不便。 

罗馬所制訂的各种法律和元老院法令，有的对奴隶是有利的， 
有的是不利的；有的限制奴隶的釋放，有的便利奴隶的釋放 D 从 
这些法律和法令中，我們可以淸楚地看到人們在这問題上所威到 
的困难。人們有些时候甚至不敢制定法律，当尼祿①在位时，人捫 
要求元老院准許奴隶主把忘恩的脫离奴籍的人重新降为奴隶；而 
尼祿帝批示,应該按个別案情审断，决不要作一般性的規定。 

在这事情上，我儿乎說不出一个好的共和国应該有什么样的 
法規；因为这事要看許多情况才能决定。下面是我的几点思考而 
巳。 

不要通过一般性的法律，突然釋放許多奴隶。我們曉得在窩 
尔西年人 Aft 区®,脫离奴籍的人控制了票数，竟制定了一項极为 
恶劣的法律，使腌离奴籍的人取得对于同自由民結婚的少女的初 
夜权。 

有各种方法可以在不知不覚之中增加一个共和国的新公民。 
(―)法律可以准許奴隶储蓄，使奴隶能够贖回自由。 c 二）法律可 
以規定奴役的期限，例如摩西的律例就限定希伯来人奴隶的奴役 
期間为六年@。（三〕每 年釋放一些因为年龄、健康或勤儉的关系 

~ ( D 塔西佗:《史記》，第13卷，第27幸。 

© 佛兰舍3斯:《补篇》，第2时期，第5卷。 

③《旧約全节 》中《 出埃及記》，第 21单。 




_ 第三卷第十五幸民事蚁隶制的法律和气候的性质的关系 257 

能够自謀生計的奴隶;这是輕而易举的事。（四）人們&至可以从 
根本上消除这个邪恶的制度。許多奴隶和他們所分担的某儿种行 
业是連結在一起的；如果把这些行业,如經商或航海之类，也分一 
部分給自由民去做的詰，那末奴隶的数目也将日漸减少了 3 

当脫离奴籍的人多了的时候，民法就必須規定他們对原来的 
主人負有什么义务。否則也必須把这些义务規定在脫离奴籍的契 
約內，来代替民法的 規定。 

我們覚得，应当使他們的地位在民事关系方面优于在政治关 
系方面，因为就是在平民政治之下，权力也不应落入低級人民的手 
中。 

在罗馬，脫离奴籍的人很多，和他們有关系的那些政治性的法 
律是値得欽佩的。这些法律給他們的东西很少，但儿乎在一切事情 
上都不排斥他們。他們可以参加立法，但是在人們所要做的_决議 
上，他們儿乎毫无影响力。他們也可以担任公职，甚至可以担任祭 
司的职务®，但因为他們在选举上处于不利的地位 ，所以 这种杈利 
是有名无实的。他們有扠利参加軍队，但是要当兵，必須經过一 
定的戶口調査。沒有任何法令禁止脫离奴籍的人和自由民的家庭 
通婚 ® ，不过不許他們和元老院.議員的家庭結亲。$有一点，他們 
的子女是自由民，而他們自己則不是。 ， # 

第十九节脫离奴籍的人和太监 

因此，在共和政体之下，使脫离奴籍的人的地位比自由民稍微 
低一些，而法律則努力消除他們地位上的可厌的地方，这样做常常 
是有好处的。但是在专制政体之下，琴侈和专橫的权力支配一切， 
所以是不可能这样做的。脫离奴籍的人差不多老是在自由人之 

①塔 西佗: 《史記》，第13卷，第27幸。 

⑧奥古斯都的演說，載犾欧: 《 罗馬史 》 ，第66卷。 
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上。他們在君主的朝廷里，在大人物的府第里，占着优越地位。他 
們所硏究的是他們的主人的弱点,而不是主人的 品德; 他們让主人 
按着他的弱点而不是按着他的品德进行統治。罗屌皇帝时代的脫 
离奴籍的人就是这种样子。 

如果主要的奴隶是太监，无論給与們多少特扠，也几乎不能 
以脫离奴籍的人看待他們。因为他們旣然不能有自己的家庭，他 
們便由于天性的要求而附馬于別人的 家庭； 把他們看做公民，只是 
—种假定 而已。 

但是，有一些国家，把一切官职都給与太监們。唐比埃 ①說： 
“在东京％所有文武官吏都是太监” ® ，他們沒有 家庭； 虽然他們是 
貪婪成性的，但是他們的主人或君主結果却从他們的貪婪本身中 
得到了 利益。 

上述的唐比埃又吿訴我們③，在这个国家里，太监也需要有女 
人，所以他們都結婚。法律所以准許他們結婚的理由，也許一半是 
因为人們尊敬这些太监，二半是因为 A 們輕視女性。 

因此，人們让他們任官职，是因为他們沒有家庭 •，在 另一方面， 
人們准許他們結婚，是因为他們有官职。 

他們身上所余存的官能很頑强地要去补偿他們巳失掉了的官 
能;他們又把絕望的事业当做欢乐。所以密尔頓书里的那个除“欲 
望”而外巳无所余存的神，因为受到眨抑而憤激，竟連他在性欲上 
的无能也要拿来利用了。 

在中国的历史上，我們看到許多剝夺太监一切文武官职的法 
律;但是太监們却老是又再回到这些职位上去。东方的太监，似乎 

① 《周 游世并記》，第3卷，第91頁。 

，指越南上圻 6 ——蹕者 

⑧过去在中国也是一样，九世紀时两个阿 拉馅伊 斯兰敎徒曾到那里去 游历； 当 
他們 k 到一个城市的长官的时挨,他們訧是用“太监” &个 名詞。 

③《周游世羿記》，第3卷，第94真。 
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是一种不可避免的禍患。 


第十六章家庭奴隶制的法律和 
气候的性質的关系 . 

第一节家庭的奴镡 

奴隶是为着家庭而設的,但是他們幷不是家庭的一部分。因 
此,我把奴隶所受的奴役和某些国家的妇女所受的奴役区別开来。 
我所謂“家庭的奴役”，卽专指妇女所受的奴役。 


第二节南方国家里两性間天然存在的不平等 

在气候炎热的地方，女子八岁、九岁或十岁就可以結婚 ® ，所 
以在那些国家里,幼年和婚姻通常是联系在一起的。到了二十岁， 
就算是老了。因此妇女們的“理性”和 “ 容色”永远不能同时存 
在。当她們的“容色”正要称霸天下的时候，“理性”却加以拒絕。当 
“理性”可以取得霸权的时候容色”已不复存在。所以妇女只好 
处于依賴的地位，因为“理性”不能在她們年老时为她們取得‘容 
色”在她們幼年肘所尙未取得的那神霸权，因此,在这些地方，如果 
宗敎不加以禁止 的話％ —个男人便遺弃发妻而另覓新欢,因而产 
生了多妻制，这是很簡单的事。 

在气候溫和的地方,女子的容顏不那么易于衰老，达到适于結 
婚的年龄也比較迟，年粑比較大的时候才有子女，她們的年耙大， 

①穆罕默镰五岁时娶卡底斯推，八岁时和她同房。在阿拉伯和印度等炎热的国 
家，女子八岁躭可以結播，九岁就能生育。见瞽利多〗 《壤 罕默德传》。在阿尔及尔王 
国，我們看到女子九、十、十一岁就可以生养。见罗及埃•镰 • 塔西： 《阚尔及尔王国的 
历史、第61頁“％ 

• 甲本怍 :“如 果沒有什么法律加以禁止的話。” 
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而丈夫的年紀也不小。就因为她們有較多的生活經驗，所以她們 
結婚肘已有了較多的理性与知識，因而很自然地給两性間带来一 
种平等，結果法律也只規定了一妻制。 

在寒冷的国家，喝烈性酒几乎是一种必霈的風俗，因而男子都 
縱飮无度。妇女在这方面有一种天然的节制，因为她們經常有防 
卫自身的必要。因此，妇女的理性反而强于男子。 

大自然所給男子的特点，就是体力和理性。大自然对男子的 
权力所加的限制，除了体力和理性的限制而外，沒有其他的限制。 
它把魅力給予女子，幷且規定％在她們的美色消逝的时候,她們超 
乎男子的优势也随之而尽6但是在炎热的国家里，女子的嬌媚只 
在幼年，此后的一生就沒有美色可言。 

所以一妻制的法律,在生理上比較 M 适合于欧洲的气候，而比 
較 M 不适合于亚洲的气候。伊斯兰敎在亚洲很容易地建立起来， 
而在欧洲則一筹莫展;基督敎在欧洲綿延下去，而在亚洲則受到摧 
毁，結局，伊斯兰敎徒在中国发展得这样多，而基督徒这样少，气 
候是原因之一人类的理性永远要服•从这个“最高本原”，他要 
做什么就做什么，幷随意使用一切。 

某些特殊的理由使瓦連提尼耶諾斯③ 173 准許他的帝国实行一 
夫多妻制。这項法律对 f 欧洲的气候是太粗野了，所以狄奥多西 
烏斯、阿加底烏斯和火諾利烏斯都把它廢除了 


* 甲本无“幷 S 规定……隨之而尽”句。 

甲乙本无 “ i 匕較”二字。 

*** 甲乙本作“因为达个錄故，伊'斯兰敎讳"，…基婕徒这样 ㈣ ，把作为唯一 
的原因，而弗“原因之一”。 " •: ’ 

® 见約南铯斯 《 論王位和临时继任人 》 以及其他僧敎史家的著 
( f ). 兕法典 《犹太 人与神明》，法7，又 《 新击^法，第自韋。 
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第三节多妻和贍养能力的密切秀系 

有些国家，多偶制一旦建立，妻之所以多主要是由于丈夫的 
富裕。虽然如此，我們却不能說，在这些價家里多偶制是由富裕产 
生的，因为貧穷也可能产生同样的效果。我在下面談到野蛮人的 
时候，对这点将加以說明。 

在强盛的国家里，一夫多妻制，与其說是一种奢侈，不如說是 
造成极度奢侈的原因。在裘热的气候里，人們的需要較少贍养 
妻和子女的費用也較少，所以能够娶較多的妻。 

第四节多偶制和它的各种情况* 

从欧洲各个不同地方的統計来看，欧洲生男多于生女@。亚 
洲③和非洲@^則相反。关于这两洲的游記、著述吿訴我們，那里 
生的女子比男子多得多。因此，欧洲的法律采取一妻制，而亚洲、 
非洲准許多妻制,是和气候有一定的关系的。 

亚洲寒冷的地方，也和欧洲一样，生男多于生女； 喇嘛們 說⑤， 
他們的法律准許一妻多夫就是这个理由⑥。 

① 在親兰，一个人每月十个蒸就够維持生活 T 。 那里的人只吃来和魚。见《創 
建东印度公司历次航行輯览》，第2卷，第1篇。 

* 甲乙本的标 組是: “多妻制的法律就是統計数字的間組。” 

② 阿尔布諾发现，在英国男孩数目多于女孩。但人們却由此得出結論說各神气 
候都是如此，这是错誤的。 

③ 参閱康 波弗尔的著串 。他 吿訴我們，在美阿果某一次的玲計中，人們看到男 

子是:^82,072人，女子是223,573人 * 1 

@参看斯密士 《 几內亚旅行記》第 2 篇关予安梯地方的記述。 

* * • 甲乙本沒有提非洲，也沒有同弗洲有关的脚注。 

* * * 只有 1758年版有“非洲”一饲。 

⑤ 杜尔亚德中华帝国志》，第4%，第4頁。 

⑥ 钶尔布塞 • 爱尔 • 哈森是九世紀到印度 和中獨 旅行的两个 P 琢拉伯伊斯兰敎 
栳之-%他竟把一棄多夫的习愾看成是卖淫。的确，沒有比这神习憤 E 违背 伊斯兰 
教思想的了 




但是我不相信，因男女数目悬殊,以致非采用一夫多妻或一妻 
多夫制不可的国家会很多。我們只能說，有些国家多妻或多夫比 
較不違背自然；有的国家則比較違背自然而已。 

旅行家們的著述吿訴我們,在班譚，妇女和男子数目的比例是 
十对一①。如果这些記述是眞的話，那我应該承认，这是特別有利 
于多妻制的例子。 

所有这些，我只是叙述那些习憤的原由，而幷不为它們辯护。 

第五节馬拉巴尔一項法律的原由 

在印度的馬拉巴尔沿岸的乃尔部族里男人只能娶一个妻 
子，而妇女却可以有好几个丈夫。我想我們是能够找出这个風俗 
的淵源的。乃尔是貴族的部族;在所有那些国家里貴族就是軍人。 
在欧洲，軍人是不許結婚的。在馬拉巴尔，因气候要求更多的放 
纵，所以人捫只好尽量使婚姻不成为負担。他們好几个人娶一个 
妻孓，这就减少了他們对家庭的眷恋和家务的料理，让这些人得以 
保存尙武的精神。 

第六节多供制本身 

如果我們撇开那些使人們对多偶制还能予以容忍的情况不 
談,而对多偶制作一般性的考察的話，我們可以說多偶制对人类、 
对两性 • 一一无論是对糟踏人的 T 方或是被糟踏的一方——都是毫 
无用处的。它对子女也一无好处，因为它的大不便之一是父母对 

①《創建东印度公司历次航行輯览 》 ，第 

® 佛兰西斯 • 比拉尔：行，第27聿。《耶稣会士节簡集 ，第 3輯和第10 
輯，关于馬拉巴尔海岸的馬列 W 米人。人們认为这是军人职业的流择。播比拉尔耽， 
婆罗門种性的女子从来不嫁几个丈夫。 
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自己的儿女不能同样地疼爱;一个母亲能够爱两个子女，但是一个 
父亲不可能用一个母亲对两个子女那样的厚爱去爰二十个子女。 
当一个妇女有儿个丈夫的时候，那就更糟了，因为在这种場合，只 
有庄一个父亲願意相信幷且能够相信，或是其他父亲能够相信，某 
儿个孩子是他的孩子的时候，才能有父爱。 

据說％摩洛哥王在他的后宮里，有白色妇女、黑色妇女和黃 
色妇女。但是这个可怜虫啊！他是儿乎什么肤色的妇女都不需要 
的' 

有了許多妻子，通常幷不能防止一个人羨慕別人的妻子@;淫 
欲和貪婪是一样的，得到了財宝反而更加渴望財宝。 

在査士丁尼的时代，許多哲学家因为厌恶基督敎，隐退到波斯 
高士洛斯附近的地方去。据阿加提亚斯說®，最使他們威到惊奇 
的是,那里准許多偶，但是多偶的人依然和人通奸。 

我們也許可以說，多妻就是那种大自然所不許可的情欲*的根 
源。因为一种恶行通常产生另一种恶行。在君士坦丁堡 M 发生革 
命,苏丹阿基默德 179 被迫退位的时候，据历史記載，那时老百姓曾 
劫掠佳雅別墅，里头連一个女人也沒有看見。据說，在阿尔及尔 
大多数后宮里的人竞然不是女子 

第七节多妻的平等待遇 

多妻的法律便产生平等对待各妻的法律。穆罕默德准許人們 

* 甲乙本沒有这 一没。 

* * 楢他宠男色。-——譯者 

① 躭是因为这个錄故，东方人尽最把妇女隐藏起来。 

② 阿加提亚斯，査士丁尼的生活与行动 》 ，第403頁。 

• 楢男色。——譯者 

* * ，甲乙本作“我記株.•在君士…… 

* * * 甲乙本上面三睽的次序不同。 

③ 罗及埃•德•塔 西：《阿尔 及尔王国的历史》。 
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娶四个妻子，但規定对待她們一切都要 平等： 飮食、衣服、婚姻上 
的义务。在馬尔代夫群島，人們得娶三个 妻子； 那里也施行同样 
的法 律①。 

麽西的律例®甚至規定，如果有人让他的儿子和一个奴隶結 
婚,而这个儿子以后又和一位自由的女子結婚的話，他对前妻絕对 
不得中止衣服、食物的供应和婚姻上的义务。他对新妻也許可以 
多給一些,但对前妻不得减少。 ， 

第八节男女隔离 

在淫佚、富裕的国家里,人們拥有很大数目的妻子。这是多妻 
制的后果。由于妻子的数目惊人，当然要把她們幽禁起来，使与男 
子隔开 o 要維持家庭的秩序，就必須如此。这就象一个破产的« 
务人想法子隐藏起来，逃避赓权者的追索。有的地方因气候关系， 
自然的冲动极强，道德儿乎是无能为力的。倘若让一个男人和一 
个女人单独在一起，誘惑将带来堕落，必然会有进攻而不会有抵 
抗。这些国家，不需要箴言誥誡，而需要鉄窗罚閂。 

中国一本古典的书③，认为一个男人在偏僻冷§的房屋內遇到 
了单身的妇女而不对她逞暴行的話，便是了不起的德行。 

第九冇家政与国政的关系 


在一个共和国里，公民的生活条件是有限制.的，是平等的、溫 
和的、适中的。一切都蒙受公共自由的利益。在那里，要向妇女行 


①佛兰西斯•比拉尔: 《 旅行記 S 第12聿。 

© «旧約全书》中《出埃及第21聿，第10、11节。 

③‘‘在沒人的地方，发现一件可以据为已有的宝物；在一个偏僻的房 I 鼠內遇到一 
个美女;听到自己的我人求救的呼声，如果不去救他，他就 死了： 这番情％就是考驗一 
个人道铯的銨飪的試金石。”譯自中国的一部論道德的书 * 见杜亚 尔德: 《中华帝国志 
订3卷，第151 頁。 
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使威权是不那么容易行得通的。在气候需要这种威权的地方，单 
人统治的政体一向是最适宜的政体。在东方要建立平民政治，总 
是那样困难，其原因之一即在此。 

反之，对妇女的奴役是极符合于专制政体的特质的。专制政 
体所欢喜的就是滥用一切扠力。因此，在亚洲，无论什么时代，我 
们都看到家庭的奴役和制的统治总是相辅而行的 9 

如果一个政体，它的首要要求就是安宁，又把绝对的服从叫做 
太平的话，那末就应该把扫女都幽闭起来。否则她们的阴谋诡计 
将给丈夫带来极大的不幸。要是一个政府，没有时间去了解国民 
的行为的话，它便单凭表面现象和感觉对一切行为采取怀疑的态 
度。 

我们欧洲的妇女，心思浮佻，言行轻率，有她们自己的爱好与 
嫌厌，有髙尚与薄弱的情感。如果把我们妇 女的这 一切搬到一个 
东方的国家去，使她们象在我们社会中那样的活跃，那样的自由， 
能有一个家庭的父亲得以享受片刻的安宁么？到处都将是受猜疑 
的人，到处都将是敌人;国家便将倾覆，人们将看到大流血。 

第十节东方的道德琢則 

在多妻的场合，家庭越失去单一性，法律便越应该把那些支离 
分散的部>分团结在一个共同的中心；利益越是分歧，法律便越应该 
引导这些分歧的和益走向统 

这特别是依靠幽闭来实现的。人们不但应该用家屋的围墙把 
妇女和男人隔开，而且在同一个围墙内地们也应该隔离起来，使她 
们在家庭里各自有一个特殊的家庭。妇女们就从这里获得一切道 
德的实践 :廉耻 、贞操、端庄、括静、和平、服从、尊敬、爱情，最后，使 
一切的感情都倾向于世界上在本质上最好的东西，那就是，单纯地 
对家庭的依恋。 
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妇女自然有许许多多要尽的义务，要尽妇女们特有的义务。 
所以一切能够激励她们其他思想的东西，一切我们当做娱乐的东 
西，一切我们叫做事务的东西，都不能完全排除妇女们参加。 

我们看到，东方的许多国家，妇女的幽闭越严，风俗也越纯洁， 
在大国，就一定有大贵族。财富越多，就越有能力把妻子严禁在深 
闺里，并防止她们再进入社会。因为这个缘故，在土耳其、波斯、莫 
卧儿、中国、日本等帝国，妻子的品行实在令人惊叹 18 °。 

但是关于印度，我们就不能这样说了。无数的岛屿和地理形 
势把它分裂成为无数小国；许多原因使这些小国成为专制国家。这 
些原因，我在这里没有时间加以论述了。 

那里的掠夺者只是些可怜虫，被掠夺者也只是些可怜虫。那 
里叫做大人物的，只有极少的財富；叫做有钱的，只是足够生活而 
已。因此，对妇女的幽闭就不能那么严格;他们也不能采取多大的 
防备措施去约束她们，因此，他们的风俗的腐败是不能想象的。 

在那里，我们可以看到与气候有关的邪恶 。 如果得以完全自 
由地放纵，将会使风俗败坏到怎样的一种程度。在那里，生理的要 
求力量大，而羞耻心则软弱到不可理解的程度。在巴丹①，妇女们 
的性欲⑧非常强烈，所以男人不得不使用某种装饰物作掩蔽，避免 
受她们的棘计。据斯密士*说③，几内亚的那些小王国并不见得好 


① 《创建东印度公司历次航行辑览 h 第 2 卷，第 2 篇，第 196 页。 

② 在马尔代夫群岛，女儿在十、十一岁时，父亲便把她们嫁出去，因为他说，让她 
们忍甜对男性的餺求，是很大的罪过。佛兰西斯•比拉尔，旅行记》，挺12聿。在班 
谭，女孩子到了十三、四岁就应该把她铱出去，如果不愿意始过放荡的生活的话。《创 
建东印度公司历次航行辑览》，第348页 • *。 

* 甲乙本无“据斯密士说”。 

③ 《几内亚旅行记》第2篇说 :“当 女人们碰到一个男人的时候，便把他抓住，并 
恐吓他，如果他不依从的埤，要 向她们 的丈夫告发。她们偷偷地上男 V 的床，把他叫 
醒，如果他不依从她们的愿望，她们便恐吓要让人当场来抓他和她们。 

* * 甲乙本无此注。 
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些,似乎在那里的男女甚至連两性各自的規律也給破坏了。 

第十一节与多 偁制无 关的家庭奴役 

在东方的某些地方，幽閉妇女不但是因为多妻，也是因为气 
候。在果阿和印度的各葡萄牙殖民地，宗敎只准許娶一个妻子。但 
是妇女們的放蕩行为曾造成了恐怖、犯罪、詐欺、暴行、毒杀、暗杀。 
我們在书中讀了这些东西以后，再把它們和土耳其、波斯、莫臥儿、 
中国、日本等地的妇女們品行的天眞純洁相比較，我們便淸楚地看 
到，不論是一妻或多妻，常常都有必要把女子和男子分开。 

这些事情应該由气候去决定。在我們北方各国，風俗天然就 
是好的;人們的一切情威都是平靜的，不太活潑，不太風雅，爱情很 
有秩序地統治着人們的心灵，所以只要最少的行政力量，就可以領 
导他們；在这些国家里，把妇女們幽閉起来,有什么用 处呢？ 

在这些气候之下，人們彼此交往 1S1 ; 最嬌媚的女性仿佛是社会 
的美飾；結了婚的妇女，虽只承一人之欢，但仍然可以給与大家交 
际上的快乐 iS 2 。 在这种气候之下，生活是幸福的。 

第十二节天然的貞搡 

一切民族对妇女的淫乱都是鄙親的。这是大自然給一切民族 
的訓示。大自然規定了防卫，也規定了进攻。它把情欲种植在两 
性双方，給男性勇敢，給女性嬌羞。它給每个个人长久的岁月去保 
存自己的生命，但只給他們瞬息的时間去延嫌种类。 

所以如果說,淫乱是遵循自然的規律的話，那是不 对的； 相反， 
淫乱正是違背了自然規律。遵循这些規律的是貞洁与节制。 

加之，覚察缺点是 " 智灵的存在物”的本性。因此，大自然使我 
們有羞耻之心，这就是对我們的缺点覚得羞耻。 

因此，当某种气候的自然力量違背了两性的自然規律和 “智灵 
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的存在物’ : 的自然的規律的时侯，立法者就应該制定民法去战胜气 
候，以恢复原始的法則。 

第十三节嫉妒 

各个民族应該将情欲上的嫉妒和由习慣、風俗和法律所产生 
的嫉妒，很好地加以区別。前一种嫉妒是一种貪婪的、熾烈的热 
狂。后一种嫉妒是冷靜的，但有时候是可怖的;它可能同时表現出 
冷淡与 輕蔑。 

前一种嫉妒是爱情的 誤用； 是从爱情本身产生出来的。后一 
种嫉妒是純粹来自民族的風俗习慣，来自国家的法律，来自倫理， 
甚至来自宗敎①。 

一般地說，嫉妒几乎都是气候的自然力量所产生的后果;它同 
时又是治疗这种自然力量的药剂。 

第十四节东方治家的方式 

在东方，妻子是时常更換的，所以她們不能掌理家政。因此， 
人們把家政交給了閹人，把所有的鎖匙都交給他們;家庭事务由他 
們处理。沙尔旦說，“在波斯，人們把妻子所需要的衣服給她們， 
象对待小孩一样。”衣服的事，最适宜于由妻子管理;在任何其他 
地方也都是她們的第一件事务，但在波斯，却和她們毫不相关了。 

I 

第十五节离婚 和休® 

离婚和休婚有这个区別:萬婚是由子双方烕情不和，經双方同 
意而成立的。休婚是出自一方的意願,为着一方的利益而成 立的， 
完全不顾另一方的意願与利益 O • h 

T - •—— ~ ■ - - - - - - 

①植穿默德吩咐他的信化要监親他們的荬子。某一个，斯兰敎的导师在临死 
时也說这样的聒。孔子 It 宣传同样的敢义。 
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妇女們有时很有必要提出休婚，但进行休婚对她們常常是很 
不偷快的事；休婚的法律又是殘酷的,它只把休婚权利給与男子， 
而女子是沒 有的。 丈夫是家庭的主人;他可以用千方百法去使他的 
妻子謹守她的本分，或是使不守本分的妻子重新守她的本分。因 
此，休婚掌握在丈夫的手中，似乎只能是他的权力的多一种濫用而 
巳。但是一个妻子进行休婚，只是行使一种悲惨的补救手段。她 
已經嫁过一个丈夫,她的容顏已逐漸衰老，这时竟不得不再去寻找 
第二个丈夫，这她常常是莫大的不幸。女性妙龄时期的嬌艳的 
可貴，就是到了衰暮之年，还能使丈夫回忆过去的欢乐；因而心滿 
意足，恩爱 不渝。 

所以一般的規則应該是:凡是給男子休婚杈利的国家，也就应 
該給女子同样的权利。不仅如此，在气候使女子生活于家庭奴役 
状态的場合，法律似乎应該准許妻子有休婚的权利,幷且只准許丈 
夫有离婚的权利。 

如果妻子們是被幽閉在深閨之內的話，丈夫不应該因为她們 
有失妇德而要休婚，因为如果她們有失妇德，那是丈夫的过失。 

除了在一妻制的地方，絕不应当因妻子的不生育而休婚①，在 
多妻的場合,妻子不生育对丈夫是无关紧要的。 

馬尔代夫人的法律准許重娶被休的妻 子②。 墨西哥的法律, 
过去禁止重新結合，違者处死刑③。墨西哥的法律比馬尔代夫人 
的法律合理些，因为甚至在分离的时候，它还注意到婚姻的永久 
性。.馬尔代夫人的&律則不然，它仿佛对于婚姻和休婚都一样地 


看做儿戏。 


①这并不是說，基瞀敢应該隹許因不生育而沐婚 *0 
* 甲乙本 沒有这个注。 

® 佛兰西 斯 • 比汶尔 C 旅行記》 載“丈 夫不要別人， 而重 娶旧蒌，是因为达样比較 
省錢，’。 

③梭里墨西哥征眼史1第4卯炅 0 
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墨西哥的法律过去只容許离婚。这又是一个理由，使它絕不 
容許那些巳經自願离异的人們重新結合。休婚似乎比較是出于急 
躁的心情，出于心灵上的某种 威情; 而离婚 HWf 象是一种經过愼思 
熟虑的事情。 

离婚在政治上通常有重大的作用。但是如果論到它的民事效 
用的話，我們可以說，它是为着夫妻双方而建立的，但对于子女則 
始終是不利的。 


第十六节罗馬人的休* 和离® 

罗慕露斯准許丈夫休妻，如果妻与人通奸，准备放毒，或伪造 
钥匙的話。他完全沒有給妇女以休婚的权利普卢塔克把这个法 
律叫做极端殘酷的法律®。 

雅典法律®把休婚的权利同样地給予妻子和丈夫。在初期的 
罗馬，虽然有罗慕露斯的法律，但是妇女們也获得了休婚的权利。 
所以我們可以淸楚地看到，这个制度是罗馬的代表們由雅典学来 
的制度 之一; 这个制度被規定在十二銅表法里 o 

西塞罗說，休婚的理由是来*自十二銅表法的③。因此，我們不 
能怀疑，十二銅表法增加了罗慕露斯所制定的休婚理由的数目。 

离婚的权利也是十二銅表法的一項規定，至少也是十二銅表 
法所产生的后果。因为夫妻旣各有休婚的权利，那末，就更可以按 
照双方一致的意願而离异了。 

法律幷沒有要求必須提出离婚的理由④。由于事物的性质的 
关系，休婚应該說明理由，而离婚的理由則不必說明，因为不管法 

① 《罗篡霣斯 传>, 第11箄。 

© 这是梭猞的一項法律。 

③ 《 弗利#二世*第 69 幸:“他命令女伶为她自己提出 c 休擦的〕 訴较； C 休婚的3 
理由是依据十二銅表法而堰加的。” 

④ 宣士丁尼更改了这条。《斩法 》 ，法117,第10隼 • 
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律規定解除婚姻关系应有哪些理由，双方的互相嫌恶总是最主要 
的理由吧！ 

狄欧尼西烏斯•哈利卡尔拿苏斯①、瓦列利烏斯•馬克西穆斯 ® 
和奥露斯•格利烏斯③談了一件事情。我看这种事情是不会有 
的。他們說，在罗馬虽然人們有沐妻的权利,但是因为人們非常信 
仰占卜，所以在五百二十年④的期間，沒有人用过这种权利，直到 
卡尔維利烏斯加才休了他的妻，因为她不生育。我們只要了 
解人类精神的本性,便足以威覚到，法律把这样一种权利給与全体 
人民，而竞沒有人使用它，是如何奇怪的事！科利奥兰奴斯，因被放 
逐，在要动身的时候, 囑咐⑤ 他的妻子再嫁一个比他更幸福的人。 
我們刚刚看到，十二銅表法和罗馬人的風俗曾大大地扩大了罗慕 
露斯的法律的适用范圍。倘使人們从来沒有使用休婚的权利的 
話，为什么会有这种情 况呢? 不仅如此，如果說，公民非常信仰占 
卜，认为休婚不祥，所以从来不休婚的話，那末罗馬的立法者們难 
道就能够比公民們少信仰占 卜么？ 难道法律就可以不断地敗坏風 
俗么？ 

我們只要把普卢塔克的两段話做个比較，則这件事情不可思 
議的地方便将消逝。我們在前面提到，有三种情形罗慕想斯王的 
法律⑥准許丈夫休妻。普卢塔克还說®•.“王法規定，在其他情形 
休妻的人，就应当把他的財产的一半給他的妻子，把另一半奉献 


①《 罗馬古代史 》 ，第 2 卷。 

© «著名作家言行录》，第 2 卷，第 4 章。 

③ 《阿的味夜話》，第 4 卷，第 3窣 & 

④ 这 是依据以上三人中前两人的我法。奥》斯 • 辂利烏斯則耽是五百 二十三 
年。 因此，他們所說的有关的执政官捫也不 一样。 

⑤ 见 《 維都利亚的演 說》，載狄 欧尼西烏斯•哈利卡尔拿苏 斯： 《罗馬古代史》，第 
8卷。 

⑥ 簪卢 塔克： 《罗篡®斯传 

⑦ 同上。 


m _? fe 法的糖 _ 

給丰谷女神賽利斯。”可見只要甘心情願接受这种处罰的話，人們 
不論在什么情况下都可以休妻。在卡尔維利烏斯_露加之先，还 
沒有人休过妻①。又据普卢塔克說®, “露加在罗慕露斯二百三十 
年后休了他的妻子，因为她不生育。”这就是說，他的妻被休弃是 
在十二銅表法前七十一年。十二銅表法又扩大了休婚的权力，增 
添了休婚的 理由。 

我所引証的这些著者們說，卡尔維利烏斯 • 露加爱他的妻子， 
但是因为她不生育,监察官要他宣誓把她休弃,使他能够为共和国 
增添子女;这使他被人民厌恶我們先要认識罗馬人民的特性， 
然后才能发現他們憎恨卡尔_利烏斯的輿正原因。他休弃他的妻 
子，幷沒有使他为人民所唾弃;这件事絕对不是人民所关心的。但 
是卡尔維利烏斯向监察官宣誓說，因为他的妻子不生育，所以他休 
弃她，以便为共和国增添子女。人民看到，这是监察官們将要加在 
人民身上的一种束縛。在本书的后面部分③，我将让人們看到，罗 
馬人民对这类法規常常是厌恶的％但是这些著者所說的为什么 
互相矛 盾呢? 因为普卢塔克是在硏究事实，而其他的著者是在縱談 
奇聞軼 事料。 


①誠然，不生育幷不是罗蠤孩防法律所规定的理由巾的一种。看来 S 加井沒右 
受沒收的处分,因为他是遒从监察官們的命令商沐妻的。 

© «蒂塞烏斯和罗篡 K 斯的比软^ 

③第23窣，第21节。 

• 甲乙本作“……是厌恶的，我 ffl 应软用法律去解择法律，用历史去解释历 

史 ”o - 

* * 甲乙本沒有宋后达两句:“但是这些着者……奇聞轶事*” 
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杜亚尔德《中华帝国志:!>第1卷第112頁。 

中国的书4：这样說。见同上书第4卷第448頁。 

见《北方旅行記》第8卷、 《 链靼史》和杜亚尔德《中华帝国志》第4卷。 


第十七章政治奴役的法律和 
气候的性質的关系 

第一节政洽奴役 

政治奴役和气候性质的关系幷不少于民事的和家庭的奴役和 
气候性質的关系。現在加以說明。 

第二节各民族*怯的不同 

我們已經指出，炎热的气候使人的力量和勇气 萎頓; 而在寒冷 
的气候下，人的身体和精神有一定的力量使人能够从事长久的、艰 
苦的、宏偉的、勇敢的活动。不仅在国与国之間是如此，卽在同一 
国中地区与地区之間也是如此。中国北方的人民比南方的人民勇 
敢®，朝鮮南方的人則不如北方的人勇敢®。 

因此，当我們看到，热带民族的怯蒽常常使这些民族成为奴 
隶，而寒冷气候的民族的勇_使他們能够維护自己的自由，我們不 
应当威到惊异。这是自然的原因所产生的后果。 

在亚美利加也是如此。墨西哥和秘魯的专制国家都是接近赤 
.道 的; 差不多所有自由的小民族在过去和現在都是接近两极的。 

第三节亚洲的气候 

旅行家們的記述③吿訴我們:“亚細亚北部广闊的大陆，从北 


①③③ 
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緯四# 度或約四$度到北极，从俄罗斯的边界到东方的大洋，气候 
是极端寒冷的;这块广大的,土地上，有一条从西向东行的山脉把它 
分开，西伯利亚在它的北方，大韃靼在它的 南方； 西伯利亚气候严 
寒，所以除了儿个地方之外，是不适宜于耕 种的； 虽然俄罗斯人在 
伊尔吉茲河沿岸一带有居留地，但是他們絕不 耕种; 这地区只生长 
一些小樅和灌木。本地土著則夯成一些可怜的部落，和加拿大的土 
著一样；那里所以寒冷，一来是因为地势高，二来是因为有山的 
緣故;这些山由南向北伸展，逐漸平夷，所以北風到处吹打，无所阻 
蔽；这个風使諾瓦珍布拉不能住人;它又吹入西伯利亚，使地方荒 
蕪；欧洲則正是相反，挪威和拉普兰的群山是极好的屛障，掩蔽北 
方诸国，使不至受到風的 襲击; 因此約在北緯五十九度的斯德哥尔 
磨，土地生产果实、谷类和 植物； 亚波附近，是六十一度，甚至六 
十王、四度，但有銀矿，而且土地相当肥沃。” 

在这些記述中，我們也看到，“位于西伯利亚南方的大韃靼也是 
非常寒 冷的； 地是不能耕种的，除了可供畜牧用的草原而外，• 
无所有;树木是不会生长的，只有荆棘，象在氷島一样•，和中国及莫 
臥儿邻近的一些地方，出产一种黍子，但是麦子和水稻是不能种植 
的；在北緯四十三、四十四、四十五度的华屬韃靼，差不多沒有一 
个地方不是一年冻冰七 、八 个月的，因此它和冰島同样地寒冷，虽 
然它[从地位上看]应該比法国南部还溫暧；除了接近东边的海洋 
方面有四五个城市，和中国人由于政治的理由在中国附近建造的 
几个城市而外，那里是沒有城市的；在大幢粗的其余地方，只在布 
加利、土耳其斯坦和加利逊有儿个城市。这种极端的寒冷，是因为 
土地的硝石性，充滿硝石和細沙，此外,又因为地势高的緣故。南 
怀仁神父发現在长城北方八十里欧近克哈密兰河源，有一个地方， 


* 应該是四十度。- 译者 
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高出接近北京的海岸三千几何步尺因为这个高度®,所以虽然 
所有亚洲的大河几乎都发源在这地方，但它却缺乏水，以致只有在 
河边和湖畔才可以居住人。” 

，从这些事实，我得到的结论是:正确地說，亚細亚是沒有溫带 
的；和严寒的地区紧接着的就是炎热的地区，如土耳其、波斯、莫臥 
儿、中国、朝鮮和日本等是。 

' 欧洲正相反,溫带是广闊的，虽然它的四周的气候彼此极相悬 
殊，西班牙、意大利的气候和挪威、瑞典的气候便迥然不同，但是 
当我們由南方走向北方,气候儿乎是依照各国的緯度的比例，在不 
知不覚之中逐漸轉冷，因此相毗連的国家的气候几乎相类似，沒有 
显著的差別，正如我刚刚說过，溫带极为广闊 o 

因此,在亚洲强国和弱国是面对着面的;好战、勇敢、活潑的民 
族和巾幗气的、懶惰的、怯懦的民族是紧紧地相毗連着的；所以一 
个民族势必为被征服者，另一个民族势必为征服者。欧洲的情形正 
相反;强国和强国面对着面，毗邻的民族都差不多一样地勇敢。这 
就是亚洲之所以弱而欧洲之所以强的重要原因；这就是欧洲之所 
以有自由而亚洲之所以受奴役的重要原因。这个原因，我不知道 
曾有人指出过沒有 18< 。由于这个原因，在亚洲，自由沒有增加过， 
而在欧洲，自由則随着情况或增或减。 

俄罗斯的貴族有一个君主，他使他們处于被奴役的地位，但是 
他們常索表露出不能忍耐的神色，这种表現在南方气候之下是絕 
对看不見的。我們不是巳經看見俄罗斯曾在儿天中建立起貴族政 
府 了么? 北方还有另外一个王国* **，它巳失去自主;但是我們可以 


* 步尺亦称步幢；几何步尺，亦称大步尺；一个几何步尺，等于50至 6 0时。 
— 譯者 

③韃靼就象一种平頂的山。 

•* 楢的是波兰 o ——譯者 
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信賴气候，由于气候的緣故，它的主权虽巳丧失，但不是永无恢复 
的日子。 


第四节上述情况的后果 

上面所說的同历史上所发生的事件正相符合。亚細亚曾經被 
征服过十 三次； 十一次的征服者是北方的民族，两次是南方的民 
族。在古时，西徐亚人征服了它三次；其后米太人和波斯人各一 
次，后来希腊人、阿拉伯人、莫臥儿人、土耳其人、韃靼人、波斯人、 
阿富汗人 135 也都征服过它。我說的只是亚細亚的腹心地带，而完 
全不談其余南方各地所受的侵略。南邱的这些地方曾經不断地受 
到巨大的变动的痛苦。 

欧洲的情形正相反,据我們所知道，自从希腊和非尼基的殖民 
地建立到現在，只发生过四次巨大的变化；第一次是罗馬人的征略 
所引起的;第二次是由于野蛮人的侵入，他們摧毁了这些罗馬人; 
第三次是由于査理曼的胜利；末后=次是由于諾曼人的侵略。如 
果我們对这些情况仔細加以硏究的話，我們就会发現,甚至在这些 
大变化当中，总有一股力量普遍地存在着幷散布在欧洲的各个角 
落。我們知道，罗屌人征服欧洲，曾經遇到多大困难，但是侵略亚 
洲却是易如反掌。我們也看到北方民族在推翻罗馬帝国时所遇到 
的困难；看到査理曼的战爭和艰苦，以及諾曼人的种种冒險。摧毁 
.者曾不断地被摧毁。 

第五节亚 Rfelt 方民族都从事征略而結果不同 

欧洲北方的民族是以自由人的資格从事征略的；而亚洲北方 
的民 /族是 以奴隶的資格从事征略的，而且他們的胜利是为着一个 
主人的光荣和野心。 

原因是，韃靼人民虽然是亚洲的天然的征服者，但自身却是奴 
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隶。他們不斷地在亞洲南部進行征略，建立一些帝國，但是那些留 
在本國的韃靼人却發現统轄他們的已經是一個大國之君了，這個 
大國之君在南方是暴虐的，在北方也同樣是暴虐的;對被征服的臣 
民施用專制權力，對作爲勝利者的臣民也主張施用、專横的權力。 
現在，這點在那個叫做“華屬韃靼”的廣大地區襄，是再顯著不過 
了。那裏受到皇帝的暴虐的統治差不多和中國本部所受到的相 
同；而且，皇帝通過征略，還天天擴大他的暴虐统治。 

在中國的歷史上，我們也看到一些與蒂①把中國人遣送到韃 
靼去殖民。這些中國人變成了韃靼人， k 成爲中國的死敵。但是 
這並不能防止這些中國人把中國政制的精神帶進韃靼去。 

韃靼民族常有一部分征服了其他民族的韃靼人又被人驅逐 
掉。他們便把他們在奴隶制氣候襄所獲得的奴隶思想帶回沙漠裏 
去。中國的歷史，同我們的古代史一樣，都提供了有力的事例@。 

所以，哲特或韃靼民族的氣質常常同亞洲各帝國的人民的氣 
質相類似。亞洲的這些帝國的人民，是用短棒統治的。韃靼的人 
民是用長鞭統治的。歐洲的精神同這種習氣永遠是水火不相容的。 
在一切時代裏，亞洲人民叫做刑罸的，歐洲人民則叫做暴行③。 

摧毁了希臘帝國的韃靼人，在被征服的國家裏建立奴隶制和 
專制主義；哥特人 186 在征服羅馬帝國之後，到處建立君主政體和 
自由。 

著名的路得貝克 187 在他的 <大西洋* 一書中對斯湛的納維亞 
推許備至。在那襄居住的那些民族大有特權可以居於世界衆民族 

之上。我不知道路得貝克曾否談到這個特權。這些民族是歐洲的 

! 0 . ■ --- - --- 

' r . • 

① 例如漢文帝。 

② 西徐亞人三次征略亞洲，三次被 驅遂掉。査 士丁: 《世 界束缟 >，第2卷，第3章。 

③ 這和我在下面第23章第20節關於日耳曼各民族對棍子的想法襄所敍述的 
毫不矛盾。不管用什麽工具打人，他們一向認爲打人的權力或打人的專制行爲是一種 
侮辱。 
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自由的泉源，也就是幾乎一切今天存在於人間的自由的泉源。 

哥特人約南德斯稱北歐爲“人類的工廠”①。我認爲還不如把 
它叫做製造工具以砍斷南方所鋳造的鎖鏈的工廠。驍勇的民族在 
歐洲的北方形成；他們走出自己的國家，去摧毁暴君與奴隶制度， 
並教育人類，使他們知道大自然所造的人是平等的;除非是爲着他 
們的利益,理性不得使他們依賴屈從。 

第六節 M 於“亞洲的奴役”與“歐洲的自由” 

的另一偏自然原因 

在亞洲，人們時常看到一些大帝國；這種帝國在歐洲是絶對不 
能存在的。這是因爲我們所細道的亞洲有較大的平原；梅洋*所 
劃分出來的區域廣闊得多；而且它的位置偏南，水泉比較容易涸 
竭；山獄積雪較少;河流②不那麽寬，給人的障礙較少。 

在亞洲，權力就不能不老是專制的了。因爲如果奴役的統治 
不是極端嚴酷的話，便要迅速形成一種割據的局面,這和地理的性 
質是不能相容的。 

在歐洲，天然的區域劃分形成了許多不大不小的國家。在這 
些國家裏，學增和亨-不是格格不相入的；不，宇申是很有利於序 
國的； 所没•有法•治•， 國家便將腐化墮落，而切鄰邦都不 i 
相比。 

這就是愛好自由的特性之所以形成；因爲有這種特性，所以除 
了通過商業的規律與利益而外，每一個地方都極不易征服，極不易 
向外力屈服。 

反之，一種奴隶的思想統治着亞洲；而且從來没有離開過亞 

① 拉丁原文爲 Humani generis officinam , 

* 甲乙本作“山嵌和海洋' 

② 河川在匯集前或匯集後就流失或蒸發。 




第三笛 第 十八韋法律 和土奥的性质的关系 279 

洲。在那个地方的一切历史里，是連一段表現自由精神的記录都 
不可能找到的。那里，除了极端的奴役而外，我們将永远看不見任 
何其他东西。 


第七节非洲与美洲 

关于亚洲和欧洲，我所能够說的就是这些。非洲的气候和亚洲 
南部相同，所以也受着相同的奴役。欧洲和非洲的国家曾破坏了 
美洲^幷重新在那里殖民，所以今天的美洲已儿乎不能表現它原 
有的精神;但是它的古代的历史，按照我們所知道的来說，同我们 
的原則是很相符合的。 


第八节帝国的酋都 # 

从刚才所說，我們可以获得一个結論，就 是:对 一个大国的君 
主来說，正确地为他的帝国选擇首都是一件重要的事 2SS 。 如果他 
把首都設在南方，就有失去北方的 危險； 如果他定都于北方，他就 
会容易地保有南方。我談的不是特殊的怙形。机器常常有許多磨 
擦，使理論上的效果发生变化或迟延；政治也是一样。 


第十八章法律和土壤的性質的关系 

第一节土壤的性質怎样影响法律 

—个国家土地优良就自然地产生依賴性。乡村的人是人民的 
主要 部分； 他們不很关心他們的自由；他們很忙，只是注意他們自 

① 美洲有 一些野蛮的小 民族； 西班牙人把旭們叫敝“勇敢的印地安人”。使这些 
尺族屈服要比墨囲哥和秘魯达种大帝国困难得•多。 

* 甲乙本汶有这节。 
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己的私事。一 个財富 充实的农村所怕的是搶劫，是軍队。西塞罗 
曾对阿蒂庫斯 說②： “这伙善良的人都是些什 么人？ 是商人和农民 
么？ 我們不要想象，以~这些人反对君主 政体; 因为.只要給他們太 
平的話，一切政体对他們都是一样的。” 

因此，士地肥沃的国家常'常是“单人統治的政体”，土地不太肥 
法的国家常常是“数人統治的政体” •，这有时就补救了天然的缺陷。 

阿提加的土壤貧瘠，因而建立了平民政治;拉栖代孟的土壤肥 
沃，因而建立了貴族政治。因为在那个时代，希腊反 对“单 人統治 
的政体”，而貴族政治和“单人統治的政体”最相近。 

普卢塔克吿訴我們雅典平定了西罗尼安叛乱后，这个城市 
旧时的紛爭便又重演了•，幷且因阿提加国家土地的种类不同，分成 
了許多党派。居住在山地的人症决主張要平民政治，平原上的人 
則要求由一些上层人物領导的政体；近海的人則希望一种由二者 
混合的 政体。 

第二节續前 

肥沃的地方常常是平原，无法同强者对抗，只好向强者 屈服； 
一經屈服，自由的精神便一去不复返了；衣村的財富就成为那里的 
人們忠順于强者的担保品。但是在多山地区，人們能够保存他們所 
有的东西，同时，他們所要保存的东西也幷不多。他們所享有的自 
由，就是說他們的政体，成为値得他們保卫的唯一的幸福。因此，自 
由在崎嶇难行的多山国家，比在些得夫較厚的国家，更占有重要 
的地位。 * 

多山国家的人民，保存着比較寬和的政体，因为他們不那么容 
易被征服。他們容易防御，而很难受到襲击。如果要进攻他們，集 

① 《致阿蒂庫斩书簡 》，第7 卷，第 7 信。 

⑤ 《梭倫 ft » ，第 8章。 
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中与运送軍火和粮草要花费钜资，因为这种国家是不能供绐这些 
东西的。所以要和山区的人们作战是比較困难的，而且也是一个 
比較危險的企图；在那里，为人民的安全而制定的1切法律，也不 
是很必要的。 

第三节怎样的国家土地开里得最好 

国家土地的开垦幷不是因为土壤肥沃，而是因为国家有自由。 
如果我們根据想象把世界划分一下的話,我們使要惊奇地看到，最 
膏腴的地方儿乎在大多数的时代都是荒 磕的， 而在那些土壤似乎 
什么都不出产的地方却出現了强盛的民族。 

一个民族总是离开坏的地方去寻找較好的地方,而不是离开 
好的地方去寻找較坏的地方，这是很自然的。因此，受浸略的多半 
是那些得天独厚的国家。而蹂躪”和 “侵略 ”就象形影之相随， 
所以最美好的地方也最是常常被弄得人烟稀絕;而那些北方可怕 
的地方反而經常有人居住，就因为那些地方儿乎是难以居住的。 

历史家們向我們叙述斯堪的納維亚的人民向着多瑙河的两岸 
移动的經过。我們看到，那幷不是什么征略，而仅仅是向一些荒蕪 
的地区移居而已。 

可見这些气候优美的地方，从前曾經被其他民族的移动弄得 
人烟灭绝;而我們不知道这些办剧經过的情形。 

亚里士多德①說：“从古代一些石碑来看，薩地尼亚似乎是希 
腊的一个殖民地。它从前很富庶；以爱好农业而著名的亚利斯德 
斯神给它制定了法律。但是以后便衰微下去，一镢不振了；因为 
迦太*人成了他們的主人 i 把一切可以养活人类的东西都破坏了， 
并且禁止耕种土地，違者处以死刑。”薩地尼亚在亚里士多德时代 


( D 《奇事》—节的作者。 
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元1完全没有恢复；今天也是如此。 

波斯、土耳其、俄罗斯和波兰的最温暧的地区曾受到大小韃靼 
人的蹂躏，还不能恢复过来， 

第四节国家土地肥瘠的其他結果 

土地貧瘠，使人勤奋、儉朴、耐劳、勇敢和适宜于战爭；土地所 
不給与的东西，他們不得不以人力去获得。土地膏腴使人因生活 
寬裕而柔弱、怠惰、貪生怕死。 

人們曾經指出，在农民富裕的地方(例如在薩克森）所招募的 
日耳曼軍队，就不象別的地方那样好。可以在軍法里規定严峻的 
紀律，来补救这个缺陷。 

第五节島屿的人民 

島屿的人民比大陆的人民爱好自由，島屿通常是很小的①；一 
部分的人民不那么容易被用来压迫其他部分的人民；海洋使他們 
和大的帝国隔絕;暴政不能够向那里伸展；征服者被大海止住了； 
島民很少受到征略战爭的影响，他們可以比較容易保持自己的法 
律。 


第六节由人的勤劳建立的国家 

有的地方需要人类的勤劳才可以居住，幷且需要同样的勤劳 
才得以生存。这类国家需要寬和的政体。主要有三个地方是屬于 
这一类的，就是中国的江南力和浙江这两个美丽的省份、埃及和荷 

mo 

中国的古代帝王幷不是征服去。他們为着增强自己的权势就 

① 日本 地大， 且有 奴隶制 ，所 以不在 此例。 

* 江南是旧省名，清初匿，康热后，改置江苏、安黻二省。——譯者 
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首先做一件事情，这件事情最有力地证明他们的智慧。他们平治了 
洪水，帝国版图上便出现了这两个最美丽的 省份。 这两个省份的 
建立是完全出于人力的劳动的。这两个省份土地肥沃异常，因此 
给欧洲人一个印象，仿佛这个大国到处都是幸福的。但是要使帝 
国这样大的一块土地不至受到毁坏，就要不断地用人力加以必要 
的防护与保持。这种防护与保持所需要的是一个智慧的民族的风 
俗，而不是一个淫佚的民族的风俗，是一个君主的合法权力，而不 
是一个暴君的专制统治。政权就必须是宽和的，象过去的埃及一 
样\政权就必须是宽和的，象今天的荷兰一样；大自然给荷兰那 
样不便的地势就是要它关心自己，而不是要它懒怠或是任性而使 
土地荒废。 

因此，虽然由于中国的气候，人们自然地倾向于奴隶性的服 
从，虽然由于帝国幅员辽阔而会发生各种恐怖，但是中国最初的立 
法者们不能不制定极良好的法律，而政府往往不能不遵守这些法 
律。 

第七节人类的勤劳 

人类的勤劳和优良法律，已经使大地较为适合于居住了。我 
们看到过去湖泊沼泽之地，现在已经有河溪奔流了。这个幸福并不 
出自大自然的力量，而是受到大自然的 维护。 当波斯人①称霸亚洲 
的时候，他们规定，凡是把泉水引到不曾有水灌溉过的地方的人， 
便可以五代享受这种利益 i 当时有许多溪涧从托鲁斯山流下来，波 
斯人便不惜任何力量去疏导这些水流。今天这些水流灌溉着田原 
与园囿，而人们竟不知道它们是怎样来的。 

* 甲乙本多 一句： “又象今天的土耳其帝国一样， 

①波利比 乌斯： 《历 史》 ，第10卷，第25章。 
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因此，勤劳的国家創造各种福澤；这些福澤幷不随着国家的灭 
亡而消逝 b 正如喜好破坏的国家一样，它們所制造的禍害，比国 
家本身存在的时間还要久长 1S9 。 ^ 

第八节法律的一般关系 

法律和各民族謀生的方式有着非常 密切的 关系。 一个 从事商 
业与航海的民族比一个只滿足于耕种土地的民族所需要的法典， 
范圍要广得多。从事农业的民族比那些以牧畜为生的，民族所需要 
的法典，內容要多得 f 。，从事牧畜的民族比以狩猎为生的民族所 
需要的法典，內容那就更多了。 

第九节美洲的土壤 

美洲之所以有那些野蛮的国家，就是因为土地本身能出产許 
多果实，供人們生活。妇女只要在她們茅屋的周 a 开辟一块地，很 
快便可得到玉蜀黍。男子只要狩猎和捕魚，生活便很富裕。不仅 
如此，食草的动物如牛、水牛等等的繁殖，多于食肉的野爵。不象 
非洲那样， 一 向为食肉的野兽所盘据' 

我想，如果欧洲不耕种土地的話，是得不到这些好处的，而将 
只有一些橡树和其他不出产什么东西的树木的森林而已。 

第十冇人口和謀生方式的关系 

让我們看一看，不耕种土地的国家的人口比例是怎样的。沒 
有耕种过的土地的出产和經过耕种的土地的出产的对比，就象一 
个野蛮国家的人口数目和一个农业国家的人口数目的对比一样。 
在耕种土地的民族同时也从事技艺 19 °的場合，也有一定的比例, 


* 甲乙本沒有末后一旬 0 
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但需要詳細的計算' - ' 

非衣业人民儿乎不可能形成一个大国家。如果他們是牧民的 
話，便需要广闊的 H ： 地去維#—小群人的生活；如果他們是猎民的 
話，他們的人数便更 少了； 他們为着謀生而組成的国家便更小了。 

猎民的国家，通常到处_木茂盛，又因这些入从未致力于疏浚 
水流，所以到处滿是沼澤，而每群人自成村落，組成很小的国家。 


第十一节野蛮和半野蛮的民族 


野蛮民族和半野蛮民族二者之間有这样一种区別。前者是分 
散的小民族，因为某些特殊的原因，不能联合起来;.后者通常是些 
能够联合起来的小民族。野蛮人一般是猎人；半野蛮人是牧人。 
这在亞洲北部是看得很淸楚的。西伯利亚的民族不懂得过集体的 
生活，因为如果这样便无法生活。韃靼人能够在某个期間內过集 
体的生活，因为他们的畜群可以在某个期間內聚集在一块。因此， 
所有部落便可以联合起来。当一个曾: K ： 征服了許多其他的酋长的 
时候，就可以有这种联合。他們在联合后，又必須就这两件事中选 
擇其一，就是 :分散 开来，或是向南方的某个帝国进行大規模的征 
服 战爭。 ' 

第十二节不耕种土地的民族間的国际法 

这些民族不居住在一定的、立有 远界的 土地上，所以彼此之間 
可以发生纠紛的問題是很多的。他們为荒地爭吵，正象我們的公 
民为遗产爭吵一样。因此，他們因为狩猎、捕魚、牧畜、奴隶的搶 
夺，便有很多机会发生战爭。此外，由于他們幷不占有土地，所以 


* 甲乙 本作： “同时也从事技艺的場合，野蛮人的数 H 对这个民族人口的数目， 
和野蛮人的数 H 对农民的数 0. 以及农民的数目对从事技艺的人的数3,成複比例。” 
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按国际法去处理的事情多，而用民法去解决的事情少。 

第十三节不耕种土地的民族的民法 

民法內容的增多，主要是由于土地的分配。在不分配土地的 
国家，民事法規是很少的。 

这些民族的制度，与其叫做年-，毋宁說是 号增。 

在这种国家里，那些記得旧物的老年人有权烕的;在 
这种国家里，人們不能由財富，但可由手腕或訃謀，而出人头地。 

这些民族漂泊或散居在牧野或森林里。婚姻不象在我們之間 
那样巩固。我們的婚姻因住所而获得固定，妻子就老在一个家里 
呆着。这些民族的男人則比較容易更換妻子，或是拥有好几个妻 
子，甚至有时候象野兽一样滿不在乎地混淆不淸。 

畜牧的民族 m 不能离开他們的牲畜。牲畜就是他們的生活。 
他們和妻子們也不能分离：因为妻子看顾牲畜。所有这一切就应 
該老在一起，尤其是因为他們通常是生活在辽闊的平原，很少坚强 
的防御地势，他們的妻子、儿女、牲畜易于被敌人所擄掠。所以他們 
更是应当在一■起了。 

他們的法律規定了掠夺物的分配,幷且象我們的《撒利克法 
典》—样,特別注意偷窃問題。 

第十四节不耕种土地的民族的政治状态 

这些民族享有很大的自由；因为他們旣然不耕种土地，就不附 
着在土地上；他們游蕩漂泊。如果有一个酋长企图剝夺他們的自 
由的話，他們便立卽到其他曾长的地方去寻找自由，或是退入山 
林，和他們的家屬住在一起。这些民族享有极大的“人的自由”，这 
种自由必然产生“公民的自由”。 
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第 十五节懂褥使用貲币的民族 

阿利斯底普斯因船只失事，便泅水而在最近的海岸登陆。他 
在沙滩上看到人們所画的几何图形，感到喜出望外，因为他由此 
判断，他已置身于一个希腊的人民的土地，而不是一个半野蛮的民 
族的土地 1 ' 

• 如果你因某种不測事故而单身到了一个陌生的民族 中去； 只 
要你发現一枚錢币，就可以肯定你已来到了一个开化的国家。 

土地的耕种需要使用貨币。耕种土地就要有許多技艺和知 
識;我們知道技艺、知識和需要常常是齐步前进的。这一切都会导 
致一个“价値的标記”的建立。 

激流和大火①使我們发現土地里含有金屬；金屬一旦被分解 
出来，便不难加以使用了。 

第十六节不懂得使用货币的民族的良法 

一个不懂得使用貨币的民族，除了暴力所产生的不公道事情 
而外，儿乎不知道有其他种类的不公道事情，于是軟弱的人們便联 
合起来，抗拒强暴。这种民族除了政治性的协議而外，儿乎沒有 
他种解决糾紛的办法 3 但是在建立了貨币制度的地方，人們就可 
能遇到出自狡詐的不公道事情。人們可以用千百种方法去做不公 
道的事情。因此，就不能沒有良好的民法;芪法的产生就是因为人 
們用新的方法、用不同的方式去做坏事。 

在沒有貨币的国家，强盜只能拿走实物，而各种实物的样子又 
是互不相同的。但是在使用貨币的地方，强盜夺走的是“标記”，这 
些“标記”常常是互相类似的。在沒有貨币的国家，什么都隐藏不 

①狄奧都露斯《历史文献》第5卷第35章中吿訴我們，牧人們就是这样在 fb 利 
牛靳山里发现了金子的。 
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了，因为强盜老带着他的犯罪証据；但是在使用貨币的国家，情形 
就下 同了。 


第十七节不使用货币的民族的政治性的法律 

一个不耕种土地的民族，他們的自由最大的保障就是不懂得 
使用货币。由打猎、捕魚或牧畜所获得的东西，旣不可能大量集 
_中，也不可能大量保存，而使一个人有可能去腐化其他的一切人。 
但是如果人們所拥有的是財富的“标記”的話，那未一个入便能够 
聚集大量的“标記”，拌且随意給与別入。 

； 沒有貨币的民族，每入的需求不多，幷且可以平等地、容易地 
得到滿足。因此,平等是必然的，他們的首領也就 不是专 制的。 


第十八节迷信的力量 


如果旅行家們所吿訴我們的是眞的話，在路易斯安納有一个 
叫做“納哲”的民族，他們的政制是上述說法的 例外。 他們的首 
領①可以任意处分他的一切臣民的財产，幷且可以随意叫他們做 
任何 事情； 要他們的头顱也不能拒絕;他就象土耳其皇帝一样。当 
他的預定继承人出生的时候，在哺乳中的一切嬰儿都要奉献給这 
位继承人，为这人終生服役。人們也許要說，他就是埃及的大皇帝。 
这个首領在他的茅屋里，人們用隆重仪式对待他，象日本或中国对 
待皇帝一样。 

迷信的偏見强于其他一切偏見，迷信的理論强于其他一切理 
论， 所以，虽然野蛮的民族本来不 懂得什 么是专制主义，但是納哲 
人却是懂得的。他們崇拜太阳;他們的首領如果沒有想象出自己 
就是太阳的兄弟的話，人民便要认为他也和他們一样是一只可怜 


①《耶稣会士书簡集》，第20輯。 
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虫 而已。 


第十 九节阿 拉伯人的自由和韃靼人所受的奴役 

阿拉伯人和韃靼人都是游牧的民族。阿拉伯人和我們以上所 
說的一般的情况一样，是自由的。但是韃靼人 C 世界上最奇怪的民 
族）則受政治性的奴役①。关于送个事实，我 E ： 經說过一些原因⑧， 
現在要再提出一些其他的原因。 

他們沒有城市，他們沒有森林，只有少数的 沼澤； 他們的河川 
差不多常年都冻着冰;他們居住在一个辽闊的平原上;他們有草原 
和牲畜，所以是有財产的。但是他們沒有任何可以隐避或防卫的 
地方。一个可汗被打敗后，胜利者立卽斬他的头对他的子女也 
是一样。他的臣民便都屬于胜利者了 o 但胜利者对这些臣民幷不 
处以民事的奴役，因为如#这样做，他們将成为这样簡单的国家的 
一种負担;这个簡单的国家旣沒有可耕的土地，也不需要任何家事 
的服役。因此，这些臣民只增加国家的人口而已，不过，胜利者虽 
然沒有采用民事的奴隶制，但是我們想象，应該是采用了政治的 
奴隶 制的。 

在这样一个国家里，各个部落之間不断地战爭，不断地互相征 
服;在这样一个国家里,一个战敗了的部落的政治机体常常因首領 
的死亡而被摧毁。实际上，这样的一个国家通常是不可能有自由 
的，因为受到无数次征服的，不只是一部分地方而已。 

战敗的民族，因为所处地势的关系，常常能够在战敗之后与战 
胜者締結条約，而保持一些自由。但是韃靼人，往往沒有可守的地 


① 立可汗时，全民 喊道: “他的話将是他的剑。” 

② 第17章，第5节。 ， 

③ 因此,米利維斯征眼了伊斯 E 汉后，把所有同一血統关系的王公都杀死，达是 
没有什么可以奇 怪的。 
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势，所以一 旦战敗，便无法要求任何条件了。 

我在本章第二节里說，在耕种的平原上居住的人常常是不自 
由的。但是环境却让居住在不耕种的平原上的韃靼人也不能得到 
自由。 


第二十节韃靼人的国际法 


韃靼人在自己之間看来似乎是溫和而人道的；但是作为征服 
者的时候，他們是极殘忍的。他們对被攻占的城市的居民进行杀 
戮； 如果只把居民出卖或是分配給自己的士兵，便自以为是对居民 
的莫大恩惠。他們摧毁了亞洲——从印度到地中海。他們使波斯 
东部地区成为荒漠。 • 

我想，大槪是因为下面的原因才产生这样的一种“国际法”。 
韃靼人沒有 城市， 所以每每以迅速猛烈之势进行一切战爭。当他 
們有征服別人的希望时，他們就去作战；当他們沒有这种希望时， 
他們便参加到更强有力者的軍队里去。他們的习慣如此，所以他們 
认为，一个城市沒有能力和他們抵抗，但却阻碍了他們前进，便是 
違背他們的国际法。 轄組 人不把城市看做是居民的聚集之地，而 
认为是专为避免他們的势力而設立的地区。他们围攻城市，但又 
缺乏一切技术，在攻城时所冒的危險是很大的;他們对所流的血也 
用血来报复。 


第二十一节韃靼人的民法 

杜亚尔德神父說，韃靼人常常以最小的儿子为继承人，因为当 
其他年长的儿子能够过牧畜生活的时候，他們便带着父亲所分給 
他們的一些牲畜离开了家，另立新居。最年幼的儿子則继續和父 
亲佳在家里，便自然地成为父亲的继承人。 

我听說英格兰的某些小地区也有类似的习慣。这个习慣，今 
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天在布里塔尼的罗汉公国里还可以 看见' 这种习慣存住于那里 
的平民之間 193 。，这无疑是一种游牧民族的法律，由某一布里塔尼 
小部族带到那里去的，或是某一日耳曼民族所創制的。凱撒和塔 
西佗^告诉我们，日耳曼人不大耕种土地。 

第二十二节日耳曼人的一种民法 

«撒利克法典》中有一項特殊的条文，通常被称为“撒利克法”。 
我現在要在这里說明这項特殊的法律怎样同一个不耕种土地或者 
至少是不大耕种土地的民族的法制有着密切的关系的 。‘ 

^撒利克法”①规定，一个人遺有子女时，由男孩而不由女儿优 

先承继“撒利克土地”。 ’ ' 

. 要知道“撒利克土地”是什么，首先就应該硏究法兰克在离 
开德意志以前土地的特点或习慣 。 

. 爱卡尔 195 曾經明确地论证过 〃 撒利克”是从 “ 撒拉”这个宇来 
的。“撒拉 ，，是 住宅的意思。所以“撒利克土地”就是 “ 屬于住宅的 
土地”的意思 3 以下我将进一步探究日耳曼人的“住宅”和“屬于住 
宅的土地”到底是怎么一回事。 

塔西佗說②：“他們不居住城市；自己的住宅和別人的住宅相 
毗連，也是他們所不能忍受的。每个人在他的住宅周圍都留出一 
小块土地或空隙，幷用圍障把它圍起来。”塔西佗这段叙述是眞实 
的；因为許多野蛮民族的法典③都訂有各种条款禁止毁坏这种圍 


* 甲乙本沒有达一句。 

①狄梓•李維罗馬箱年史 h 第肋卷。 

⑤“所謂居住的城市， n 耳曼人是誰也不知道的。他 們居住 的地方，井不連在一 
起，都是分散着的。哪里有泉水、平原、树抹，就在那里設 k 村庄。也不象我們的風俗 
把建筑物都联在一起。他捫的住宅的四周有很大的空地。”见耳曼人的風俗》，第 
16 窣。 

③《日耳曼人的 法律》 第10箄和《巴威利亚法》第10項第1、2节。 
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障或侵入別人的住宅里。 

从塔西佗和凱撒，我們可以知道日耳蔓人所耕种的土地，期限 
仅仅一年，期滿仍归公有。他們唯一的世代相傳的家业就是住宅 
和住宅周圍的那块土地®。专屬于男子的，就是这种特殊的家业。 
实际上，这种家业怎能傳給女 儿呢？ 女儿是要嫁到別的法宅去的。 

那末，撒利克土地”就是那块附屬于一个日耳曼人住宅的圍 
障內的土地；这是一个日耳曼人唯一的財产。法兰克人在征略战 
爭胜利后,又获得了新的財产，对这种新的財产仍旧沿用“撒利克 
土地”的 名称。 

当法兰克人居住在德意志的时候，他們的財富是奴隶、牛羊、 
馬匹、武器等等。他們把住宅和同它相毗連的那小块土地傳給男 
，孩子，是很自然的一件事，因为男孩子永远居住在那里。但是法兰 
克人在征略战爭胜利后又获得了許多大块的土地，他們覚得，女儿 
和她們的干女不能分有这些土地）不免太无情了。因此便产生了 
一种习慣，准許父亲把遺产声排給女儿和她的子女。这就使撒利 
克法不再起作用。把遺产这样安排似乎是普遍的,因为这种安排 
都記录在法式书 內⑧。 

在所有这些法式书中，我发現了一篇奇特的法式书@。一个 
祖父在遺囑里要他的孙子、孙女和他自己的子女一同继承遺产。 
这样，还能有什么撒利克 法呢？ 在那个时代，人們大槪已經不再遵 
守撒利克法，不然的話，就是人們不断地让女儿继承遺产已成慣 
例，所以她們认为女子具有继承能力已是件普通的事了。 

撒利克法幷沒有重男輕女的目的，更沒有使家庭、姓氏或土地 


① 在土地执照里，逸个拽瘅叫傲“哥尔蒂斯”。 ; 

② 钯馬尔康尔富斯《法式节 》 第2卷10、12 ; 苘书附彔,法式书49;西尔 ® 都斯 
《古代法式书 》22。 

③ ‘法式书55,在抹登布洛的 《 逸輯 》 內。 
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的相傳永世綿延不絕的目的。日耳曼人的覌念里完全沒有这些东 
西。撒利克法是純粹經济性的法律，这个法律把住宅和附屬于住 
宅的土地給与男子，因为他們需要在那里居住，所以这些住宅和土 
地对他們最为方便。 

在这里，我們只要把撒利克法关于 f 申 丰呼这 一項抄录下来 
就够了。这項条文是很有名的，談过它的^0^多\但是讀过它的人 
却很少。 

〜一、如果一个人死而无嗣，就由父或母做他的继承人。二、如 
果他无父无母，就由兄弟或姊妹做他的继承人。三.如果他沒 
有兄弟和姊妹，就由母杂的姊妹做他的继承人。四、如果他的 
母亲沒有姊妹，就由他父亲的姊妹做他的继承人。五、如果他 
的父亲沒有姊妹，就由最近的男性亲屬做他的继承人六、 
撒利克土地的任何部分①不得傳給女性;它必須屬于男子;也 
就是說，男子应該足父亲的继承者。” 

很明显，前五条是关于死后无嗣时的继承；第六条是有子女时 
的 继承。 

一个人死而无嗣，法律規定，除了某些 例外, 不得偏袒两性的 
任何一方。在继承的第一、第二两个順序，男女两性所得的利益是 
相 同的； 第三、第四两个順序，偏重女性;第五順序，偏重男性。 

我在塔西佗的著作里发现了这种奇怪現象的由来。他說@:“曰 
耳曼人爱他們的外甥和外甥女同爱他們自己的子女一样。有的人 
把外甥、外甥女这种亲属关系看得更亲密，甚至更神圣。在接受人 
质时，他們喜欢要这种亲屬关系的人。” 因 为这个 緣故，我 們最古 

. / I . _ . * 


①“对撒利克土地 ; 女子沒有任 W 继承权， K 有男性、只肴儿子，才‘有继承遠产的 
权利。 ”狄持•李维：《罗馬編年史 》 ，第 6 7卷，第6节。 

CD 《日 茸曼人的風俗》，第 20 隼*。 

* 原注拉 r 文，和正文中所引法文意思基本相同，所以略而不譯。——譯者 
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的历史家:③时常談到法兰克人的君王是如何喜爱他們的姊妹和外 
甥、外甥女。如果姊妹的子女在兄弟的家里当做自己的子女看待 
的話，外甥、外甥女自然也把舅母看做是自己的吁来了。 

母亲的姊妹被看得比父亲的姊妹更亲密。这点可以在撒利 
克法的其他条文里获得解釋。一个妇女成 为寡妇匆时， 則受丈夫 
方面亲屬的监护；法律規定应由女性关系的亲屬优先担任这种监 
护，其次才由男性关系的亲屬来担任。原因是，一个女子来到夫 
家后，就和同性的亲屬团結在一起，所以和女性关系的亲屬比和男 
性关系的亲屬較为亲密。不仅如此，一个人因杀人③而被判处罰金 
的时候，如果他无力繳納，法律准許他交出他的全部財产，不足之 
数应該由其亲屬补足。按次序来說，在父亲、母亲、兄弟之后，就 
由母亲的姊妹来繳納，仿佛在这种亲屬关系里有比較深厚的感情 
存在似的，这种亲屬关系旣然应該負担责任，那末也就应該享有較 
优的权利。 

撒利克法規定在父亲的姊妹之后，应以最近的男性亲屬为继 
承人； 但是如果这个亲屬是在五亲等之外，他就不得继承。因此， 
一个五亲等的女子就有可能比一个六亲等的男子优先继承。这在 
萊茵河畔法兰克人的法律④里可以看到。法兰克人莱茵河畔地区 
的法律“自由土地” 一項是撒利克法最忠实的注釋。在这項規定 
，中，該法处处都和撒利克法相吻合。 

如果父亲死后留有嗣子的話，撒利克法便不許女儿承继撒利 


① 见辂列高匿 •德•都尔法兰克 史 》 ，第8卷，第18、20韋••第9卷，第 ie 、20 
章。貢特兰因里欧維季尔绝虐待他的外坊女茵根达，异常憤怒，她的兄弟柴尔德柏曾出 
兵为她报仇。 

② 《檄利克法 》 ，第47項。 

③ 同上，第61項，第1节。 

© “在五亲筝以內的男性亲屬是下一顺序的遺产继承人。”见狄特•李維：《罗馬 
編半史 》 ，第55卷，第6节。 
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克土地，並規定该土地應屬於男子。 

我將不難証明，撒利克法並不是毫無區别地排除女兒承繼撒 
利克土地，而是僅僅在有兄弟的場合，她們才受到排除。 

(一） 這點從撒利克法本身就可以看到。撒利克法首先説，婦 
女不得占有撤利克土地，只有男子可以占有這種土地；後來該法又 
進行解釋，並對這種説法的意義加以限制。它説:“這意思就是説， 
父親的遺産將由兒子繼承 。” 

(二） 這段撒利克法條文的意義可由萊茵河畔法蘭克人的法 
律*得到閛明。後者也有一項關於“自由土地”的規定①，它和撒 
利克法的規定 符合。 

(三） 這些半野蠻民族的法律全都來源於德意志，並且互相闡 
明，尤其是 因爲它 們的精神差木多全都一樣。撒克遜人②的法律 
規定，父母應將遺産留給兒子，而不留給女兒；但是只有女兒時，女 
兒便將獲得全部 遺産。 

(四） 我們有雨份古時的法式書③，都載有按照撒利克法女兒 
受男子排斥的情況，就是説，在有女兒又有兒子的時候女兒受到排 
斥的情況。 

(五） 另外一份法式書④証明，女兒有優先於被繼承人之孫繼 
承遺産之權。由此可見，女兒只在有兄弟時才受到排除。 

(六） 倘使按照撒利克法，女兒一般都不得繼承土地的話，那 
末史書、法式書和文契不断地談到黎明時代〃婦女的土地和財産， 

* 甲本 作：“ ……萊茵河畔居民的法律，卽法蘭克諸民族稱爲擻利克法的法律， 

① 第 56 項。 

② 第7項第1節規定:“父親或母親死後，由兒子而不是由女兒缅承遘産《”第4 
節規定 ：（ 但只有女兒時）“死後則由女兒而不是由兒子繼承;她們取得一切遣産襁•” 

③ 馬莆库爾宫斯，法式害》，第2卷，法式書12:又 同齊 附録,法式害 49。 

④ 林登布洛的 4 選輯>内法式省55。 

林 見 本章第 31 節注 9 ——譯者 
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便將無法解釋。 : 

人們① 曾説， 撒利克土地是采地。道是錯誤的。第一，這一項 
目的標題是“自由土地”。第二，起初，采地是不能世襲的。 . 第三， 
如果撒利克土地果真是采地的話，就連男子都不能繼承采地，馬爾 
車爾富斯怎麽能説排斥女子繼承的風俗是褻漬神明呢？第四，那 
些被人們用來 証明微 利克土地是采地的文契，僅能証明撒利克土 
地是自由土地而已。第五，采地是在征服戰争以後才建立的，而撒 
利克的習慣*在法蘭克人離開德意志以前就已經存在了。第六， 
不是撒利克法限制女子的繼承而形成了采地的建立，而是采地的 
建立對女子的繼承和對撒利克法的規定，加上了限制。 

根據上面所説，人們將不能相信法蘭西王位永遠由男子繼承 
是淵源於撒利克法了。但是，這擇制度毫雜疑義是從撒利克法來 
的。這點，我可以用一些半野蠻民族的法典加以証 明:。 按照撒利 
克法®和勃艮第人的法律③女兒没有權利和兄弟們同時繼承土 
地；她們也不能繼承王位。西哥特人的法律@正相反，它準許女 
兒⑤和兄弟一同承繼土地；女子也可以繼承王位。在這些民族中， 
民法的規定對政治性的法律發生了影響⑥。 


① 杜剛支、峯都等。 

* 甲乙 本作： 撒利克諸法律，顯然在法蘭克人離開德意志以前就已經匯 
輯成篇了。” 1751年版修改。 

② 第62項。 

③ 項，飨3節;第16項，第1節，第51項， 

④ 第4卷，第2項，第1節 9 

⑤ 塔西佗《日耳蔓人的風俗》第22章説，日耳曼民族有共同的習憤，但也有各别 
的習慣 

⑧ 東哥 特人的王冠曾有兩次由女性傳給了男性。一次由阿馬位考塔傳給阿達拉 
立 庳斯， 一 k 由阿馬拉佛烈填傳给梯歐達特。 這木 是因爲女子就 不得洛 國/在阿達位 
立庫 斯死後，阿馬拉通塔執掌，國政，甚至在 柘歐達 特當理之後，她仍然執拿 國政， 並 辻 
和他一道冶國。見加西奥都露斯: 《 東哥持史>，第10卷，阿馬拉魂卷及梯瞅連特的書 
信' 

** 甲乙本没有這悃注。 
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法蘭克人的政治_ 的法 律服從於民法，這並不是唯一的事例。 
依照撒利克法的規依^弟嫌丰等地杂繼土地;而勃艮第人 
的法律也作同樣拥規定。所以，在法蘭克人的王國襄，在勃艮第人 
的王國襄，所有的兄弟都有繼承王位的資格，不過在勃艮第人的王 
國襄曾經因此而發生通幾次暴行;暗殺和篡奪。 

蕹二 十三節法蘭克君王們的長髮* 

:‘ ，广 .' 、、 .■‘ 

不 懂得耕種土地的民族是連奢侈的觀念都没有的。在塔西佗 
的著作裏，我們可以看到日耳曼人民朴質可風。技藝不爲他們的 
裝飾服務，他們就在天然産物襄去尋找裝飾品。如果他們的首領 
的家族需要有什麽和别人有所區被的 - fe 的話，也要在天然産物 
中去尋找。因此，.法蘭克人、勃艮第人和西哥特人的君主都以長發 
當作 冕旒。 


第二+四節法荫克君王們的婚姻 

我在上面已經説過，不知耕種土地的民族的婚姻比其他人民 
的婚姻不固定得多。他們通常有好幾個妻子。塔西佗 説：“ 在半野 
蠻人中只有日耳曼人以一妻爲滿足①。不過也有一些例外的人娶 
了好幾個妻子，但那並不是因爲他們放蕩，而是因爲他們身分的尊 
貴 O ” ② 

這就足以説明初民時期的君 .5, 妻子所 P 衆多的原因。這些 
婚姻，與其説是君主淫亂的証據，毋寧説是君主尊貴的標志。如果 
剥奪君主們這麽一個费權，那就等於傷害了他們最感到尊貴的地 
方③。這也足以説明爲什麽臣民没有追隨君王們的榜樣的原因。 

* 甲乙本標題爲“君王的頭髮”。 

① “只有這些半野蠻人才喜歡一妻制。”見 《 日耳奎 A 的風俗 skis 章 。 

② “有少數例外的人不是离了 _，而是爲了尊榮侖多婚 ，見岗 上窨。 

③ 見佛烈德加利烏斯，编年史>，628年條下。 
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第二 十五* 査爾第耷克王 

塔西 佗説： “日耳曼人的婚姻是嚴肅的①。在那襄，邪惡不是 
供人譏笑的題材。腐化他人或受人腐化，並不是當時的風尚或生 
活的方式。在這樣人口衆多的國家裏，違背夫妻信義的事例是很 
少見的。” ® 

這就是査爾第立克所以被驅逐的原因，他破壞了他們謹嚴的 
風俗。那時，征服戰争雖然獲得了勝利，但還没得到充分時間去改 
變這些風俗。 . 


第二 十六節 法蘭克 君王惘的成年 

不耕種土地的半野聳民族本來是没有土地的;正如我們上面 
已經説過的一樣，他們與其説是受民法的管轄，毋寧説是受國際法 
的管轄。因此，他們幾乎老是帶着武 器的弋 塔西佗也 説:“ 日耳曼 
人③無論處理公事或私¥，没有不帶武器的。在議事時他們用武 
器做出的信號來表示他們的意見④。當一個人長大，有力量携帶 
武器的時候⑤，他便被介紹給議會；人們便把一支長槍交給他⑥。 
從那時候起，他就是成年了⑦。過去他是家庭的一部分，現在成爲 
共和_的一部分了。” 

~ ① （ ‘婚姻嚴肅….那襄没有人諷笑缺貼。没有人爲時代所敗壤，也不敗壤時 
代。”見 《 日耳曼人的風俗》，第 I 9 章。 

② “人口這樣多，但很少有通奸的事情。”見同上畲。 

* 甲乙本没有“幾乎”一詞， 

③ “他們不綸做 公事或 私事，常常携帶着武器。”見 《 日耳曼人的風俗》，第 13 章* 

④ “如果不同意，則表示輕蔑》如果同意，便一齊鹺擊長槍。”見同上畲，第 11 章^ 

⑤ “ 要公民 圈髏思 爲已經長大，不應再推延的時侯，才能取得武器 。” 見同上畜， 
第13章 9 

⑥ “ 在這佃钂會上，某一首長或父親碑親屬把盾牌和長榆授與青年人。” 

⑦ “在那裏,进種長搶象征着靑年人所得到的第一次的光榮。在此以前，他是家 
庭的一分子，不久他將是國家的成員了/ 
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東哥特的國王説叫“當小鹰的翅膀和爪子長好了的時候，大 
麿就不再喂它們了。當小鹰自 B 能够尋找食物的時候，它們就不 
再需要别人的幫助了。如果我們軍隊中的青年，竟被人認爲年齡 
幼小不適宜於處理自己的財産和管理自己的生活上的事情的話， 
那是一件丢臉的事。哥特人成年的條件是品德。”* 

當柴爾德柏二世的叔父貢特蘭宣布柴莆德柏二世已成年，並 
能够親自治理國事②的時候，柴爾德柏二世是十五歲 @ 。 

按照萊茵河畔居民的法律，十五歲爲成年，同時又獲得帶槍的 
能力。该項法律規定④，“如果萊茵河畔的一個居民死亡或被殺 
死，並遺有一子時，其子在滿十五歲前不得在訴訟上爲控告人或被 
控告人。滿十五歲後，他便可以親自抗辯或選 擇—個 決鬥人。”他 
的智力必須已經充分發達才能够在審判時爲自己辯護；他的身體 
必須充分發育，足以在格鬥中防衡自己。勃艮第人⑤在訴訟時也 
有以決鬥証曲直的習慣；他們也以十五歲爲成年。 

阿加提亞斯告訴我們，法蘭克人的武器輕，所以才能够以十五 
歲爲成年。此後他們的武器重起來了；在査理曼時代已經重得很。 
這從當時的勅令和小説中都可以看所以那些擁有采地因而必 
須服軍役的人們⑧，不到二十一歲^不算成年了⑦。 

① 梯歐多立克，見加西奥都露斯:《東哥特史》，第1卷，第38信。 

* 甲乙本没有道一段。 

② 格列髙里 .德. 都爾 《 法蘭克史 》 第7卷第33 章載： “貢特蘭宣布他的姪子柴 
爾德柏二世成年時，柴爾德柏二世已經是國主了。貢待蘭又立柴爾德柏二世爲飼子《>” 
見 後面第邛節林。 

** 甲乙本多這’一 段：貢 特蘭告訴他，“我把這支長槍交給你，作爲我把我的整個 
王國交给你的表征 。” 又轉向鶸會说，“你們看見我的兒午已經成人了;你們要服從他。” 

③ 格列髙里.德•都莆《法蘭克史 》 第5卷第1輋説，柴莆德柏二世在575年鼸 
承父位時，年方五歲。 這就是説，已經五歲<» 585年貢特蘭宜布他成年，所以是十五歲。 

@第81項。 

⑤ 第87項。 

⑥ 平民的成年年齡則没有改變 

@聖路易二十一歲才算 成年; 這是1374年由査理五世頒渝更改的。 
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第二十七鲰績前 

我們看到，未成年的日耳曼人不得出席議會；未成年人只是 
家庭的一 部分， 而不是共和國的一部分。因爲這個緣故，奥爾良 
王勃艮第的征服者——格羅多米爾的兒子們没有被宣布爲國 
王。因爲他們太年幼，不得出席議會。他們雖然還不是國王，但是 
他們一旦能够携帶武器，就可以成爲國王。那時國事由他們的祖 
母格羅底莆德治理①。後來他們的兩個叔父格羅大利烏斯和柴爾 
德柏殺害了他們,分割了他們的王國。因此，在後代，未成年的太 
子在父親死後，便立卽被宣布爲國王。 

由於同樣原因，貢多瓦爾德公爵救了柴爾德柏二世，使他免受 
查爾柏立克的殘殺，讓他在五歲的時候就被宣布爲國王②。 

但是，睢然有這個變更，人們仍然遵從民族固有的精神；所以 
法案的通過不用幼君的名義。因此，法蘭克人便有双重的行政行 
爲，一是關係幼君本人方面的，一是關係王國方面的;在采地，“監 
護”和“監管”是有區别的 197 。 

第二+八節 * 曰耳曼人如何收養義子 

* 

日耳曼人以接受武器爲成年的表征；他們收養義子也用同樣 
的 表征。 因此，貢特蘭要宣布他的姪子柴爾德柏爲成年並收養他 
爲 義手尚時候就 告訴他 説; “我把 這变長 槍交‘你，作爲我把我的 
王國 ** 交給你的表征。”又轉向議 會説: “你們看見，我的兒子已 

① 從格列髙里•德•都爾蘭克史3卷的記栽去看，似 乎是： 格羅底莆德 
運擇了兩個勃艮第人，要攉升他們到都爾教座。勃艮第是锋羅多米爾的二悃征服地》 
都爾也屬於他的 王國。 

② 格列高里.德 * 都莆<法蘭克史>笫5卷第1 章説： “羅馬五年 r -禾 的清潔揎 
日 W 過去，就在生日那天登櫥。” 

* 甲乙本没有這一節。 

〜本章第26節異文注 作：“ 我的整個王國……譯者 , 
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经成人了;你们要服从他。”东哥特王梯欧多立克有 意收黑 路里人 
的国王为嗣子，给后者写信①说，凭武器收纳飼子 V 年我们民族中 
是一件美事，因为唯有勇敢的人们才配做我们的儿这个行为 
产生巨大的力量，所以任何这样被收养的人都是宁死也不能忍受 
任何耻辱的。因此，由于你是一个勇敢的人，我们依照备民族的习 
惯送给你这些手盾、刀剑和马匹，凭这些东西收纳你做我们的义 
子。”： 


笫二十九节法兰克君王的残醣性 

在法兰克各王中，计划侵略髙卢的，不只是克罗维斯一人。在 
他以前已经有他的一些亲属带领个别的部落侵入这个地方。但是 
因为克罗维斯的成功较大，并且能够把大量的居留地賜给那些跟 
随他出征的人们，所以各部落的法兰克人都来投奔他，于是其他酋 
长觉得自己的力量过于薄弱，不能和他柢抗。克罗维斯拟定了一 
个灭绝自己整个家族②的计划，并且成功地执行了这个计划。格 
列髙里•德•都尔③说，克罗维斯怕的是如果不这样做的话，法兰 
克人也许选择别人做首领。他的儿子和继承人们也都极力仿效他 
的做法。因此，兄弟、叔伯、侄子，更糟的是连儿子、父亲，都在不断 
地进行着残害他们的整个家族的阴谋。法律不断地分割王国，而 
恐怖、野心和残忍却要把王国重新统一起来。 

■ . 、 

第三十节法兰克的全国议会 

上面已经说过，不耕种土 埤的民 族享有大量的自由。日耳曼 
人的情况就是如此。塔西佗说，他们只给他们的国王或酋长们很 

- - ; - - -- r* , 

① 加西奥都露斯，东哥特史>，第4卷 f 第2信。 

② 格列髙里•德•都尔，法兰克史'第2卷„. 

③ 同上。 
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适中的权力①•，凯撒©又说，在和平的时候，他们没有一般官吏；但 
是他们的国王们到各个村子去审理争讼。因此，在德意志的法兰 
克人是没有国 王的。 格列高里•德 • 都尔很好地证明了这 点③。 

塔西佗 说④: &君主们审议小事；全民族审议大事；不过由人民 
审议的事件也同时提交君主。”他们在征服战争之后，仍然保存这 
个习惯。这在他们的一切记载中都可以看到⑤。 

塔酉佗⑥说，死罪可以提交议会审议。在征服战争之后仍然 
如此;直属封臣就由议会裁判。 

第三十一节黎明时代*憎侣的威权 

半野蛮民族的僧侣通常拥有权力，因为一方面他们从宗教得 
到了威权，另一方面这种民族的迷信使他们获得 权势。 因此，我们 
在塔西佗的著作里看到，在日耳曼民族中僧侣受到人们很大的尊 
敬，并且统辖了人民的议 会⑦。 只有他们可以惩罚人、捆绑人、打 
人。他们做这些事时，不是出于君主的命令，也不是为着惩罚，而 
是出于神的启 示⑧。 人们想象神暴永远和作战的人们在一起的。 


① “国王没有自由，也没有无限的权力。他不得刑罚、捆绑、拷打等等。”见《曰耳 
曼人的风俗 h 第22章。 

② “在和平的时候，没有一般的 官吏； 君王们到各地区或村庄去审理争讼。”见凯 
擻: 《髙卢战争 h 第6卷，笫22章。 

③ 见《法兰克史\第2卷。 

④ “小事问君主，大事问 群众； 由平民作主，君主执行。”见《日耳曼人的风俗 》 ， 

第11章。 ' 

⑤ “法律依人民公兔制定，由国王公布。”见 《秃头 査理敕令》, 864年，第6条。 
⑧ “准许 到议会控诉，可以推迟死罪的危险。”见《日耳曼人的风俗 》 ，第 12 章。 

* 指的是初期法兰克君王们统治的时代 & :—译者 

⑦ ‘‘僧侣有控制权，可以制止人们发言。”见 4 日耳曼人的风俗*，第 11 章。 

⑧ “国王没有自由，也没有无限的权力；如果没有價侣们的同意，他不得刑罚、捆 
绑或拷打。他不是为了刑罚，也不是作为一个首领而发布命令，而是好象奉了神的命 
令似的。他们相信神帮助这些好战者 * ”见同上书，第12章> 
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因此，当我们看到，黎明时代开始时，主教们就 a 经判断争 
讼①，就已经出现在国家的议会里；他们对国王所作的决定有那么 
大的影响力，拥有那么多的财产，我们是不应该感到惊奇的。 

第十九章法律和构成一个民族的一般 
精神、风俗与习惯的那些原则的关系 


第一节本章的主題 

这个题目范围很广。无数的思想呈现在我的脑子里。在这无 
数的思想中，我将较多注意事物的秩序，而较少注意事物的本身。 
我将不能不左右探寻、推敲钴研,以发现真理。 


第二节荽接受最好的法律，人民的思想 
准备是如何的必要 

在日耳曼人看来，再也没有比瓦露斯的法庭更令人不可容忍 
的了②。査士丁尼曾在拉济人那里建立了③一个法庭以审判刺杀 
君王的凶手；拉济人却认为这是一件可怕而野蛮的事精。米特里 
达特④在演讲反对罗马人的时候，特别谴责罗马人的诉讼程序⑤。 
有一个帕提亚的国王曾在罗马受过教育，对民众和蔼可亲，易于接 
近。帕提亚人竟不能容忍这样一个国王。对于那些从未习惯于享 
受自由的人，甚至连自由也好彖是不可容忍的。同样，新鲜的空气 


① 见560年《格罗大利乌斯宪法》第6条。 

② 他们打断辩护士的话，对他 们说: “毒蛇，停止叫唤吧 r 见塔 西佗： 《日耳曼人 
的 风俗％ 

③ 阿加提亚斯，査士丁尼的生活与 行动* ，第4卷。 

④ 査士丁世界史纲》，第38卷。 

⑤ 拉 T ‘原文称“诉讼的把戏”。见同上书。 
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有时候对那些居住在沼泽地带的人们，是不愉快的东西。 

一个叫做巴尔比的威尼斯人到了秘古，谒见了国王。当国王 
听说威尼斯并没有君王的存候，便大笑起来，竟致咳嗽得连和朝臣 
们说话都说不出来了①。象这样的人民，还有什么立法者能向他们 
建议平民軟 治妮？ 


第三节暴政 

暴政有两种，一种是真正的暴政，是以暴力统治人民；另一种 
是见解上的暴政，即当统治者,建立的一些设施和人民的想法相抵 
触时让人感觉到的那种暴政。 

狄欧告诉我们，奥古斯都愿意人们称他为“罗慕露斯”。但是 
因为听说人们怕他称王，他便变更他的计划。初期的罗马人不愿 
意有国王，因为他们不能容忍国王的蘇力;奥古斯都时代的罗马人 
不愿意有国王，因为他们不能容忍国年的威仪。虽然凯撒、三头执 
政们和奥古斯都实际上是国王，但是他们全都保持与人民平等的 
外表；他们的私生活并不象那个时候外国国王那样豪华奢侈。罗 
马人不愿意有国王，意思就是他们要保存他们的风俗，而不模仿非 
洲和东方人民的风俗 I 

狄欧②还说，罗马人因为奥古斯都制定了某些过于严峻的法 
律，对他极为愤怒，但是当奥古斯都让一个被乱党驱逐出城的喜剧 
演员彼拉德重新回城的时候，他们的不满便消失了。这样的一个 
民族，在一个优伶被驱逐时比在他们被剥夺一切权力时，对暴政的 
感觉还要锐敏。 


① 巴尔比在1596年描述秘古的情况，见《创建东印度公司历次肮行辑览 h 第3 
卷，第1篇，第33页 198 。 

② 狄欧:《罗马史》，第54卷，第17章，第532页， 
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_节一*的精紳 


人类受多种事物的支配 ，就是:气候 、宗敎)法律、施政的淮則、 
先例、風俗、习慣。結果就在这里形成了一种一般的精神。 

在每一个国家里，这些因素中如果有一种起了强魏的作用，:則 
其他因素的作用便将在同一程度上被削弱。大自然和气候几乎是 
野 蛮人的 唯一統治者；中国人受風俗的支配;而日本則受法律的压 
制；从前,風俗是拉栖代孟的法則;施政的准則和古代的風俗，在罗 
馬就是規范 199 o 


第五节应如何注意不变更一个民族的一般的精神 

假如壯界上有一个民族，性喜交际，心胸豁达，爱好生活，有風 
趣，幷善于表达 思想； 他柄活潑而嫻推宜人，有时洒脫不拘，經常不 
謹小愼微，而且勇敢、大量、坦率、有某种程度的名誉心;那末，就不 
应該企图用法律去束縛他們的礼俗，以兗抑制他們的品德。如果 
性格一般是好的話，那末就是有些小疵也不足为病 2(M V 

人們也許可以对妇女加以約束，制定法律改正她們的風俗，限 
制她們的奢华，但是誰能說得上，这样做不能使她們丧失她們一定 
的風趣和礼仪呢?她們的風趣可能是民族財富的泉源；她們的礼 
仅可能吸引外宾到这个国家里来。 

在不違反政体的®^的礆度內，遵从民族的精神是立法者的 
职責。因为当我們能够自由地順从天然秉性之所好处理事务的时 
候，就是我們把事务处理得最好的时候。 

如果把迂腐拘謹的風气給予一个秉性快活佚放的民族的話, 
則国家无 f 命在国內或国外都不能获得任何好处。任凭他們用严肃 
的态度去做瑣碎无关紧要的事情，拌用輕快放佚的心情去做严肃 
的事情吧！ ' 
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第六节不应該什么都要改正 

一个和我們刚刚描述的极相类似的国家有一位先 生説: “我們 
是怎#，就让我們怎样 吧!” 大自然对一切欠缺都佘加以补偿。大 
自然給予我們活潑的性格，它能够使我們触犯人，又足以使我們怠 
慢一切人，但是_这个活潑性格却又給我們带来了礼貌，而礼貌則糾 
正活潑性格的缺点，激励我們去欣賞这个世界，尤其是欣賞和妇女 
們的交往。 

我們是怎样，就让我們怎样吧 i 我們不拘謹的素质，再加上我 
們不存什么恶念，就使那些会約束我們喜爱交际的性格的法律对 
我們很不适宜。 


第七节雅典人和拉栖代孟人 

这位先生又說，雅典人是和我們有些扪似的民族。他們把快 
活的精神放进一切事务里去；在議会的讲圮上和在戏剧舞台上的 
嘲笑言詞冋样地使他們高兴。这种活潑精神出現在筹議的时候, 
也出現在执行的时候。拉栖代孟人的性格則庄重、严肃、干燥无 
味、沉默寡言。人們用煩扰的方法不能从一个雅典人那里得到好 
处;人們用玩笑的方法也不能从一个拉栖代孟人那里得到好处。 


第八节社交性格的后果 

_ f - 

人民越好交际，便越容易改变他們的風俗，因为每人都有較多 
的机会成为另一个人覌察的对象，因之人們就能更淸楚地看到每 
个人的特点。一个因为气候的影响而喜欢交际的民族，也因气瘐 
的影响而喜欢变換。气候使它喜欢变換，也就使它形成它的風趣。 

女性的社交破坏了風俗，而形成了風趣。要比別人更能取悦 
于人的願望产生了装飾。要悅人多于悦己的願望产生了时髦。时 
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髦成为人們追求的一个重要目标。由于人們的性情 H 益趋于輕佻 
煩瑣，便不断地增加他們商业的部門 


第九节民族的虚荣与驥傲 

虛荣对于一个政府是一种好的动力，正如驕傲对于一个政府 
是一种危險的动力一样。要証明这点，我們只需在一方面指出虛 
荣所产生的无数的好处,如豪华、勤劳、艺术、时尙貌和風趣；在 
另一 方面指出某些民族的驕傲所广生的无数的弊害，如怠惰、貧 
穷、百事俱廢，以及恰巧落入它們手中的民族的毁灭，和它們自己 
民族的毁灭。怠惰③是騸傲的产儿，勤劳是虛荣的結果。一个西 
班牙人的驕傲使他不劳动；一个法国人的虛荣使他劳动得比別人 
更努力。 

—切怠惰的民族都是庄严肃穆的；因为那些不劳动的人把自 

己看做是劳动的人們的統治者。 

硏究一下所有的民族吧 I 你們便会看到，在大多数民族中，庄 

严、驕慠和怠惰是形影相随的。 

亚金③的人民又驕傲又怠惰。那些沒有奴隶的人也要雇一个 
奴隶，哪怕只是为着携带两品特的米走一百步路也好;他們认为如 
果自己携带的話，那是很不体面的。 

世界上有一些地方的人，以留长指甲来表示他們的不劳动。 
印度的妇女④认为学习讀书是可耻的，因为她們說，这是在佛 


①见《蜜蜂的故事* 

⑧那些跟随馬拉坎巴可汗的人民，卽卡尔拿塔卡和柯罗曼德尔的人民，是又路 
傲又櫬惰的。他們消«很少，因为他們穷得可伶。但是莫臥儿人和印度斯坦的人民是 
勤劳的，因而享受象欧洲人一样舒适的生活。见 《 削建东印度公司历次 杭行輯 览 》 ，第1 
卷，第54頁。 

③ 见唐比埃: 《 周游世笄記 》 ，第3畚。 

④ 《耶龢会士书睹集》，第 I 2 輯 ，第 卽頁。 
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甲乙本沒有这一旬。达是孟德斯鳩为了回答格罗理对本书的肚評才添进去 

《世界■电纲》，第44卷，第 2 阜。 

由于气候和土壤的注貭的关系 9 
杜亚尔德: 《 中华帝国志第2 f o 


寺里唱法歌的奴隶們的事。有一个部落的妇女們是不懂紡績的； 
另一个部落的妇女，除了編筐織蓆而外，什么都不做，她們甚至不 
舂米;还有一些部落，甚至认为妇女不应当去汲水。驕傲制定了这 
些規矩，幷使人們遵守这些規矩。不用說，道德的品质和不同的其 
他品质相結合 ，'則 产生不同的效果。因此，驕傲同巨大的野心，以 
及权势的意念等等相結合，便产生了人所共知的罗馬人所获得的 
那种效果、 

第十节西班牙人和中国人的性格 

各民族的不同性格是品德与邪恶的混合，是好和坏的品质的 
混合。混合得好的时候便产生巨大的好处，这些好处常常是人們 
所沒有料想到的。有的混合产生巨大的坏处，这些坏处也是人們 
所沒有料想到的。 

无論哪一个时代，西班牙人都以信实著称。査士丁①吿訴我 
們，西班牙人保管寄托物是克尽忠誠的 2 ° 2 :.他們常常是宁死也要 
保守秘密的。他們过去的这种忠实，今天仍然存在。凡是在卡迪 
斯进行貿易的国家都把財产托付紿西班牙人；它們从来沒有后悔 
过。但是这种令人羨慕的品质，和他們的懶惰混合起来，便产生对 
他們有害的后果,就是:欧洲各国人民都在他們的眼前經营了西班 
牙王国的全部貿易。. 

中国人的性格是另外一种混合;和西班牙人的性格恰恰相反。 
中国人生活的不稳定③使他們具有一种不可想象的活动力和异乎. 
寻常的貪得欲，所以沒有一个經营貿易的国家敢于信任他們③。 


@③③ 
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这种人所公认的不忠实使他們得以保持对日本的貿易。虽然欧洲 
商人从中国北方沿海的省份和日本进行貿易是很便利的，但是沒 
有一个欧洲商人敢于用中国人的名义进行对日貿易。 


第十一节一点意見 

品德和邪恶之間存在着无限的距离。我所說的，不是要去减 
少这个距离。不，决非如此！我只是要使人們了解，一切政治上的 
邪恶幷不都是道德上的邪恶，一切道德上的邪恶幷不都是政治上 
的邪恶;那些因制定法律而違反了一个民族的一般精神的人們，不 
应該不了解这点。 

第十二节专制囿家的軋仪和風俗 

专制国家的風俗和礼仪，决不应該加以改变，这是一条重要的 
准則。沒有比这样做更能迅速地引起革命。因为这些国家就象沒 
有法律一样。它們只有風俗和礼仪。如果推翻風俗和礼仪，就是 
推翻了一切。 

法律是制定的，而風俗則出于人們的烕悟。風浴以人民“一般 
的精神”为淵源；法律則来自 :: 特殊的制度”。推 翻“一 般的精神”和 
变更特殊的制度 " 是同样危險的，甚至是更为危險的。 

在专制的国家，每一个人都是旣居人上又居人下，旣以专制权 
力压迫人又受着专制权力的压迫。那里人們的交往就少于那些自 
由存在于社会上各阶层的国家。因此专制国家的礼仪和風俗就較 
少改变。風俗較为固定，所以就近似法律。因此，在这样一个国 
家，君主或立法者比世界上的任何国家都应当少去更动風俗和礼 
仪。 

这样的国家的妇女，通常是幽閉在深閨里，对社会影响絕少。 
在其他的国家，男女互相 交往； 妇女要取悅于人的願望和男子要讨 
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妇女欢心的願望，便引起風俗不断的变更。两性互相腐化，双方就 
都丧失了他們特有的和主要的品质。以前被认为是天經地义的东 
西，現在竟按照自己的意思行事了；于是風俗就天天都在改变。 


第十三节中国人的钆仪 


不过中国人的礼仪是不能毁灭的。中国的妇女和男人是絕对 
分开的。除此之外，中国人的礼仪，和他們的風俗一样，都是敎育 
的內容。一个文人可以从他行礼时那样从容自若的态度看得出 
来。这些东西一旦經严厉的敎师用来当作箴規施敎后，便成为固 
定的东西，象道德的原則一样，永远不能改变。 

第十四节改变一个国家的風俗和习憤 
有什么自然的方法 

我們已經說过，法律是立法者創立的特殊的和精密的制度；风 
俗和习慣是一个国家一般的制度。因此，要改变这些風俗和习慣， 
就不应当用法律去改变。用法律去改变的话，便将显得过于橫暴。 
如果用別人的風俗和习慣去改变自己的風俗和习慣，就要好些。 

因此，一个君主如果要在他的国內进行巨大的变革的話，就应 
該用法律去改革法律所建立了的东西，用习慣去改变习慣所确定 
了的东西；如果用法律去改变应該用习慣去改变的东西的話，那 
是极糟的策赂。 

那个强迫俄罗斯人把胡子和衣服剪短的法律，以及彼得大帝 
让进城的人把长袍剪短 a 膝盖上那种暴戾的做法，就是苛政。我 
們有防止犯罪的手段，就是刑罰。我們有改变我們的习慣的手段， 
就是創立典范。这个国家开化得又容易又迅速，就足以說明这位 


③见杜亚 尔绝: 《中华帝国志 
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君主对他的人民的看法未免太坏了。这些人民幷不是象他所說的 
如同野兽一样。他所使用的暴戾手段其实是沒有必要的。他如果 
用溫柔的方法也一样能够达到他的目的。 

他自己的經驗也証明了这些变革是容易进行的。妇女們过去 
被幽閉深閨里，在一定程度上是奴隶。他把她們叫到朝廷来，让她 
們穿上日耳曼式的服装，送給她們一些布帛。女子首先爱上了一 
种使她們的趣味、虛荣心和欲望威到非索滿足的生活方式。因为 
妇女的緣故，这个生活方式也为男子們所爱好了。 

他們原有的風俗，和当地的气候本来是沒有关系的；这些風 
俗是因征服战爭和民族的混合而 g 带进来的。这就使改革容易了 
些。因为彼得大帝不过是把欧洲 g 風俗和习慣給予了一个欧洲的 
国家，所以他威到的輕而易举,是他自己也未曾預料到的。气候的 
影响是一切影响中最强有力的影响。 

因此他当时幷不需要用法律去改变他的国家的風俗和习憤； 
他只要提倡別人的風俗和习慣就够了。 

一般来說，各族人民对于自己原有的习慣总是恋恋不舍的。 
用暴力取消这些习慣，对他們是悲惨的。因此，不要去改变这些习 
憤，而要引导他們自己去改变 2 ° 3 。 

一切不是由于而施用的刑罰都是暴虐的。法律不是一种 
純粹的“权力作用 S 性质上无关紧要的东西就不馬于法律的范 
圍。 

第十五节家政对国政的影响 

妇女風俗的这种变更无疑将对俄罗斯的政制发生巨大的影 
响。什么都是密切联系 着的： 君主的专制主义和妇女的奴役自然 
地相結合的;妇女的自由和君主政体的精神也是相結合的。 
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第十六节有些立法者怎样把支配看 
人类的各种原則溫淆了 

風俗和礼仪不是立法者所建立的东西，因为他們不能建立，也 
是不願建立的 o 

法律和《俗有一个区別，就是法律主要規定“公民”的行为，風 
俗主要規定“人”的行:風俗和礼仪有一个区別,就是風俗主要 
是关系內心的动作，礼仪主要是关系外表的动作。 

在一个国家里，这些东西①有时候被人混淆了。荦喀古士把 
法律、風俗和礼仪混合在同一个法 典里; 中国的立法者們所做的也 
是一样。 

中国和拉栖代孟的立法者們把法律、風俗和礼仪混淆在一起， 
我們不应当烕到惊奇，因为他們的風俗代表他們的法律，而他們的 
礼仪代表他們的風俗。 ' 

中国的立法者們主要的^标，是要使他們的人民能够平靜地 
过生活。他們要人人互相尊重，要每个人时时刻劍都威到对他人 
負有許多义务；要每个公民在某个方面都依賴其他公民。因此，他 
們制定了最广泛的“礼”的規則。 

因此，中国乡村的人®和地位高的人所遵守的礼节是相同的； 
这是养成寬仁溫厚，維持人民內部和平和良好秩序，以及消灭由暴 
戾性情所产生的一切邪恶的极其适当的方法。实际上，如果使他 
們不受“礼”的規則的約束的話，岂非就等于給他們以放纵邪恶的 
便利么？ 


* 甲本作:“法律和风俗有一个区別，就是法律主要规定‘人’的行为 
①摩西对法律和宗敎 K 制定一个法典。初舫的罗馬人把古代的习®和法律柑 

( D 杜亚尔德5中华帝国志 h 第2卷。 


I 
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在这方面，、“礼”的价値是高于礼貌的' 礼貌粉飾他人的邪 
恶，而刖防止把我們的邪恶 暴餺出 来。 1 L ” 是人們放在彼此 
之間的一道樯，借以防止互相腐化。 

,萊喀古士的法制是严峻的。在生活习償的养成上，他幷不以礼 
仪为目的。他的目的是要用好战的精神去激励他的人民。十国的人 
民，如果不断地惩戒他人或不断地受惩戒，不断地敎导他人或不断 
地受敎导，又质朴又刚毅，那末，他們是以品德相待多于互相礼敬的。 

■ J ， ； • ■ 

第十七节中国政体的特霣 

' ， 卜 1 r ■ ^ 

中国的立法者們所做的尙不止此 A 他們把宗敎、法律、風 
俗、礼仪都混在一起。所有这些东西都是道德。所有这些东西都 
是品德。这四者的箴規，就是所謂礼敎。中国統治者就是因为严 
格遵守这种礼敎而获得了成功。中国人把整个靑年时代用在学习 
这种礼敎上，幷把整个^生用在实踐这种礼敎上。文人用之收施 
敎，官吏用之以宣傳；生活上的_切細微的行动都包罗在这些礼敎 
之內，所以当人們找到使它們获得严格遵守的方法的时候，中国便 
治理得很 好了。 

有两种原因使这种礼敎得以那么容易地銘刻在中国人的心灵 
和精神里。第一是，中国的文宇的写法极端复杂学文字就必須 
讀书，而书里写的就是礼敎，結果中国人一生的极大部分时間，都 
把精神完全貫注◎在这些礼敎上了；第二是，礼敎里面沒有什么精 
神性的东西，而只是一些通常实行的規則而已，所以比智力上的东 
西容易理解，容易打动人心。 

那些不以礼而以刑 治国的君主們,就是想要借 刑郭去 完成刑 

* 甲乙本作“价碴比 IL 貌高得多”，1751年版歃了这样的修正。 

①见杜亚尔想神父为我們从中国的經典所袖录下来的那些极优美的片段。 

** 甲乙本怍“第一是节法的困难”。 

③因而产生好胜心、擯斥怠情和痒重知識。 




罰的力量所做不到的事，卽 r 树立道德。一个公民，因为丧失了道 
德的覌念，以致違犯法律，刑罰可以把他从社会里淸除出去。但 
是，如果所有的人都丧失了道德覌念的話，刑罰能把道德重新树立 
起来么？刑罰可以防止一般耶恶的許多后果，但是刑罰不能鏟除 
邪恶本身。因此，当中国政体的原則被抛弃，道德淪丧了的时候， 
国家便将陷入无政府状态，革命便将到来。 

第十八节推論 

因此，中国幷不因为被征舨而丧失它的法律。在那里，习慣、 
風俗、.法律和宗教就是一个东西。人們不能够一卞子把这些东西 
都給改变了。改变是必 然的, 不是征服者改变，就是被征服者改 
变。不过在中国，改变的一向是征服者。因为征服者的風俗幷不 
是他們的4慣，他們的习慣幷不是他們的法律，他們的法律幷不是 
他們的宗敎;所以他們逐漸地被被征服的人民所同化，要比被征服 
的人民被他們所同化容易一些。 

从这里还产生一个很不幸的后果，就是要在中国建立基督敎 • 
儿乎是不可能的事 ®。 貞女誓言、妇女在敎堂集会、她們和神职人 
員必要的来往、她們参加圣餐、秘密懺悔、临終的塗油式、一夫一 
妻——所有这一切都推翻这个国家的風俗和习慣，同时也触犯它 
的宗敎和法律。 

基督敎，由于建立慈善事业，由于公开的礼拜，由于大家参加 
共同的圣礼，所以似乎要求一切都要在一起；但是中国的礼敎似乎 
是要求一切都要隔开。 

我們已經看到，这种隔离 ® —般是和专制主义的精神相关連 

. ■ ^ 

① 尜看中国禁止基敎的政令中，官吏惘所列举的各#理由，见《耶射会 Jr 书簡 
集》，第17輯。 

② 见本书第4窣，第3 节； 第19牟，第 JL 3 节。 
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的；我們从以上的一切可以了解，君主政体以及一切寬和的政治同 
基督敎是比較①能够合得来的，原因之一就在于此 # 。 

第十九节中国人如何实現宗教、法律、 

風俗4釓仪的这种結合 

r 

中国的立法者們认为政府的主要目的是帝国的太平。在他們 
看来，服从是維持太平最适宜的方法。从这种思想出发，他們认为 
应該激励人們孝敬父母；他們幷且集中二切力量，使人恪遵孝道。 
他們制定了无数的礼节和仪式，使人对双亲在他們的生前和死后， 
都能克尽人子的孝道。要是在父母生前不知尽孝，就不可能在父 
母死后以应有的仪式来敬奉他們。敬奉亡亲的仪式，和宗敎的关 
系較为密切;侍奉在世的双亲的礼节，則与法律、風俗、礼仪的关系 
較为密切。不过，这些只是同一个法典的不同部分而巳;这个法典 
的范圍是很寬广的。 

尊敬父亲就必然和尊敬一切可以視同父亲的人物，如老人、师 
傅、官吏、皇帝等联系着。对父亲的这种尊敬，就要父亲以爱还报 
其子女。由此推論，老人也要以爱还报靑年人;官吏要以爱还报其 
治下的老百姓;皇帝要以爱还报其子民。所有这些都构成了礼敎， 
而礼敎构成了国家的一般精神。 

我們現在可以看到，在表面上似乎是最无矣紧要的东西却可 
能和>国的基本政制有关系 o 这个帝国的构成，是以治家的思想 
为基础的。如果你削减亲权，甚至只是删除对亲扠表示尊重的礼 
仪的話，那末就等于削减人們对于覜同父母的官吏的尊敬了，因 
此，官吏也就不能爱护老百姓了，而官吏本来是应該把老百姓看做 
象子女一样的；这样一来，君主和臣民之間所存在着的爱的关系也 


①圯后面第24窣，第3节。 
* 甲乙本沒有达一；。 
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将逐漸消失。只要削减掉这些习憤的一种，你便动搖了国家 。一 
个儿媳妇是否每天早晨为婆婆尽这个或那个义务，这事的本身是 
无关紧要的。但是如果我們想到，这些日常的习慣不断地喚起一 
种必須銘刻在人們中的威情，而且正是因为人人都具有这种烕 
情才构成了这一帝国的統治精神，那末我們便将了解，这一个或那 
一个特殊的义务是有履行的必要的。 * 

第二十节为中国 A 的一种矛盾現象进一解 

中国人的生活完全以礼为指南，但他們却是地球上最会騙人 
的民族。这特別表現在他們从事貿易的时候。虽然貿易会很自然 
地激起人們信实的烕情，但它却从未激起中国人的信实。向他們 
买系西的人要自己带秤①。每个商人有三种秤，一种是买进用的 
重秤，一种是卖出用的輕秤，一种是准确的秤，这是和那些对他有 
戒备的人們交易时用的。我想这种矛盾是可以解釋的。 

中国的立法者們有两个目的。他們要老苜姓服从安靜，又要 
老姓勤劳刻苦。因为气候和土壤的性质的关系，老百姓的生活 
是不稳 定的; 除了刻苦和勤劳之外，是不能保証生洁的。 

当人人服从、人人劳动的时候，国家的处境就是幸福的了。由 
于需要或者也由于气候性质的关系，中国人貪利之心是不可想象 
的，但法律幷沒想去加以限制。一切用暴行获得的东西都是禁止 
的；一切用朮数或狡詐取得的东西都是許可的。因此，让我們不要 
把中国的道德和欧洲的道德相比較吧 I 在中国，每一个人都要注意 
什么对自己有利•/如果騙子經常关心着自己的利益的話，那末，容 
易受騙的人也就应該注意自己的利益了。在拉栖代孟，偷窃是准 
許的;在中国，欺騙是准許的。 


③郞治1721和1722年的《日见 《 北方旅行記》，第8卷，第363頁 o 
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第二十一节法術$核®祥和風俗釓仪发生关系 

只有特殊的法颉才这样把法律 、風 俗和礼仪混合起来。这些 
东西在性质上本来是应当分开的。但是，虽然它們是分开的，然而 
它們之間却有着巨太的关系。 

人們問梭倫；他給雅典人制定的法律是不是最好的。他回答 
說 •. “我給 他們制定了他們所能容忍的法律中最好的法律。”这是 
一个美丽的詞句,是 — 切立法者都要悉心体会的 I 土帝吿訴犹太 
人民說，鹗把箴規給了你們，、这些箴規是不好的尸这意思是說1 
箴規的卩好？只是相对的;,这就是擦掉摩西的律例 所可能 遇到的 ^ 
切困难的海綿。. : 

第二十二节 a 前‘ 

- -. ，: . ■ 

当一个民族有良好風俗的时候，法律就是簡单.的。柏拉图 
說①，拉达曼土斯所治理的是非常热心宗敎的人民;他神速地处理 
一切訟_，每有諭爭，只要 u ； 当事人耷誓就够了。同十个柏拉图參 
又說 :“但 是当* r 个民族不热心宗敎的时候 r 我們就 不能利用宣誓， 
除非宣 f 者对于訟寒完全沒有利害关系，如同法官和 St 人^样。” 

第二十三节法律如何随 M 風俗 

在罗馬人風俗純洁銜莳條^他們沒有惩戒侵呑公款的特别法 
律。,肖这个罪行开始出塌的时候 y 人們覚得是极不名誉的事，所以 
人們轨为被判处归还脏款③是重大的刑罰。斯碁比欧的裁判案， 

可資証 明④。 

③ 《法 律》 ，第32 卷， …. ：.. / '，' 

唿 同上。 ’ 

: m “单 只照数 归丕而巳， 

④ 狄持 ，李錐 ，罗馬編年疵第88卷.，第3氣 , 
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第二十四节讀前 

把监护权交給母亲的法律，是注重未成年人本身的保护。把 
监护权交給最近维承人的法律，是注重財产的保护。在風俗敗坏 
了的国家，把监护权交給母亲比較好些。在法律对公民的風俗应 
該有信任的国家，則 te 监护权交給最近继承人或母亲，有时候同时 
交給 二者。 

如果我們思考一下罗馬的法律的便将发現，这些法律 
的精神和我所說的正相符合。当制定十二銅表法的时候，罗馬人 
的風俗还是很良好的。人們把监护权交給未成年人的最近亲馬， 
因为考虑到可能享受继承利益的人就应該承担监护的責任。罗馬 
人幷不觉得这样做可能使被监护人的生命蒙受危險，虽然这样做 
是把被监护人的生命放在一个可能从被监护人的死亡获取利益的 
人手里 o 但是当罗馬的風俗改变了的时候，它的立法者們的想法 
也改变了。盖犹斯③与査士丁尼 ® 說:“在‘未成年期的代替继承’ 
的場合，如果立遺囑人怕‘代替继承人 5 企图加害被监护人的話，他 
可以把‘一般的代替继承，③公开，而把< 未成年期的代替维承’写 
入遗囑內，这一遺囑則非在經过一个时期后是不能打开的。”这些 
惧怕和預防,初期的罗馬人是不懂得的。 

第二十五节續前 

X 罗馬法准許在結婚前自由 餽贈， 結婚后則不准許。这是以罗 
馬人的風俗为基础的。罗馬人之所以結婚，是为着过节省、簡单和 


①《法制》，第 2 卷，第 6 項，第 2 节,1658年典济尔輯，菜彻 R 。 

® «法》|»,第2卷,“未成年期的代替继承> 第3 节。 

③ “一狡 的代替继承”法律格式是：“继承人不樂承时，由我替他继承等亊。”“未 
成年期的代發维承”法律格 式是; ，承人在成年以鱔死亡，我代替他继承等亊。” 




第 3 卷，第 1 項，第 5节。 

《法典》，第8項“床皤”。 

还有十二網表法，见西 塞罗: 《第二宑利毕克第69章。 
“如果用不适宜于自由妇女的身分的体刑来对待妻子的話。” 
见《新法》，117 .第14 聿。 
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朴素的生活。但是他們也可能是受到家庭的照顾、殷勤亲切的待 
遇以及終生的幸福这些考虑的引誘而結婚的。 

•« 西哥特法律私>禁止男人把他十分之一以上的財产給与他所 
要娶的女人，幷禁止他在婚后第一年內把任何东西送給她。这也 
是从这个国家的風俗产生的。立法者的目的是在制止当时西班牙 
式的鋪張浪費，特別是在有盛典的时候的濫贈礼物。 

罗馬人用法律制止了世界上最持久的統治——卽品德的統 
治——所产生的一些不便。西班牙人企图用法律去防止世界上最 
脆弱的暴政'—卽美色的暴政―一的 恶果。 

第二十六节續前 

狄奥多西烏斯和瓦連提尼耶諾斯的法律 ® 曾依据罗馬人古时 
的風俗 ◎和习 慣，規定休婚的理由。这些理由中有一 条是： 当丈夫 ® 
惩罰妻子的方式侮辱了一个自由妇女的身分的时候，妻子可以休 
去。这項理由在后来的法律中就被删掉了◎，因为在这方面,，風俗 
巳經发生了变化，东方的习慣巳經排除了欧洲的习憤。历史告訴 
我們，査士丁尼二世的皇后的太监总管恐吓她說，要 惩罰她 象学校 
惩罰小孩子一样。除非風俗巳經形成或 是珥在 形成，否則这类事 
情是不可想 象的。 

我巳經看到法律如何随从 風俗； 稞在让我們看一看風俗如 
何随从法律。 


① @ ⑧④-⑤ 
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第二十七节,法律*0辆有助于一个 民联的 
風俗、习憤和性格的形成 

一个被奴役的民族的习慣就是他們奴隶生活的一部分。一个 
自由民族的习憤就是他們的自由的一部分。 f 

我在第十一章①巳經 ; 談到了个自由的民族,幷且指出了它 
的政制的原則。現在让我們看一下这神政制所产生的結果、这种 
政制麻能够形成的性格和从这#政制所产生出来的习價 2 ° 4 。 

我幷不否认，这个民族的法律 、風 裕和习憤大部分是由于气候 
而产生的;但我說 的是: 这个民族的風俗和习慣同它的法律也有密 
切的关系。 ; 

在这个国家里有两个可以看得見的权力——立法和行政—— 
而且_ 一个公民都有他自已的意志，可以随意主張他的独立地 fe 。 
因此•，多数人对这两不权力往往有所偏爱，群众通常沒有足 够的公 
道心和判断力样地喜爱这两种权力 2 ° 5 。 

行政扠为分配一切职&,屯能給人以巨大的希望，而不給入以 
恐惧，所以那些从它那里得剖恩惠的入随时都可以拥护它的主張； 
但是它同时也就有可能受到所有那些沒有希望从它那里得到任何 
东西的人的 攻击。 

在这个国家里，所有的情欲都不受約束；惽恨、羨慕、嫉妒、对 
发財致富出人头地的热望，都极广泛地表現了出来。要不是这样 
的話，这个国家就要象一个被疾病折磨的人，因为沒有力气，終于 
沒有任何情欲。 

两派人之間彼此的仇恨将要长久存在，因为任何一方的仇恨, 
都.构永远沒有力量得到胜利。 


①笫6节 
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这两派都是自由公民組成的。如果其中一派占了上風的話， 
則自由的結果将使另一派受到压抑，而这时，公民們便将用力去支 
援較弱的一方，就象双手支援身体一样 。 

每一个人旣然总是独立的，他便极容易在反复无常的妄念和 
幻想的驅使下，时常改变派系。他放弃一派，离开所有的朋友，去 
加入另一派,在那里看到他所有的敌人。在这种国家里，人們常常 
忘記了友誼的規律，也忘記了憎恨的规律。 

在那里，君主的情况也和一个私人一样，幷且常常不得不違背 
—般的审愼箴規，去信任那些最冒犯他的人，而使那些最善于服侍 
他的人失去恩寵。他这样做是为情势所迫，而他国的君主們这样 - 
做則是出于自由意願。 ’ , 

人們惧怕失掉他們所烕到但又是他們自己几乎不了解的、易 
被人掩蔽了眞象的幸福。这种惧怕往往把一切东西都夸大了。人_ 
民对于他自己所处的情况是不安的；甚至在最安全的时候，他們也 
认为是处身在危險 k 中。 

那些最积极反对行政权力的人，不敢承认他們所以反对的自 
私动机，这便更增加了人民的惧怕。人民对自己是否处在危險之 
中是不能准确知道的；但是这种惧怕就将使他們能够避免将来可 
能遇到的眞正 灾难。 V 

但是立法机关則为人民所信任，幷且比人民有远見，所以立备 
机关能够使人民对于別人所給他們的恶劣印象有所改变，幷且能 
够使人民的急躁心情平靜下来。 

这就是这种政体比古代的民主政治远胜一筹的地方。因为在 
.古代民主政治下，人民享有直接的权力；当他們受到演說家們的煽 
动的时候，这些煽动常常产生效果。 

当所激起的恐怖沒有一定的目标时，它只是产生空洞的暄囂 
和詈骂而已。不过它却有一个好的效果，就是它能使政府的一 W 
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松弛了的动力又振作起来,幷引起每一个公民的注意。然而，如杲 
这种恐怖是由違背基本法律而产生的話，那末它便是无情的、有害 
的、殘酷的，幷将带来灾禍。 

我們将立卽看到一个可怕的沉默，这时候人人都要团結起来， 
去反对那个违背了法律的扠力。 

在沒有任何一定的目标引起不安的场合，如果有某个外国威 
胁着这个国家，使它的財富或荣誉遇到危險的威胁的話，則小利益 
便将服从于更大的利益，全体都将团結起来，拥护行政权力。 

但是在由于違背基本法律而引起糾紛的場合，如果有一个外 
国力量出現的話，則将发生革命；这个革命将不致改变政府的形 
式，也不致改变国家的政制，因为为自由所形成的革命只是确定自 
由而巳 2 ° 6 。 

一个自由的国家可能得到一个救主；一个被奴役的国家就只 
能再来一个压迫者。 

因为誰有廹够力量，能够把一个国家的专制君主驅逐掉，也就 
有足够的力量使自己成为专制君主。 . 

要享受自由的話，就应骸使每一个人能够想什么就說什么;要 
保全自由的話，也应該使每一个人能够想什么就說什么。这个国 
家的公民可以說或写一切法律所沒有明文禁止說或禁止写的东 
西。 

这个国家經常是火热的，易受威情驅使而不易受理性的驅使， 
理性一向不能对他們的精神产生巨大的影响。治理这个国家的人 
不难使它的人民去做違反他們眞正利益的事。 

这个国家热爱它的自由 y 因为这个自由是眞实的。有的时候 
它的人民为了保卫这个自由，宁願牺牲自己的財富、安乐和利益； 
宁願担負最重的賦稅，这种重稅就是最专制的君主也不敢让他的 
臣民去負担的。 
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但是它的人民相当了解負担这些重稅的必要性，他們納这种 
税是因为他們有充分的理由希望可以不再納这 些稅； 他們的負担 
是重的，他們却不威覚到它們的重量，但是在其他国家，对弊政的 
威覚是远远地超过弊政本身的 2 ° 7 。 

这个国家有确实的信用，因为它向自己借，向自己还。它有可 
能做超过自己实际力量所能負担的事情，幷使用数額龐大的想象 
的財富去反抗敌人。政府的信用与性质可能使这些想象的財富成 
为輿实的財1 2 ° 8 。 

为着保全自由，这个国家向它的国民借債。国民看到,如果国 
家被征服,債扠便将丢失，因此国民便多了一个新动机去努力保卫 
它的自由^ 

这个民族居住在一个島上，幷不喜爱征服別人，因为遙远的征 
服战爭将削弱它的力量。如果这个島屿的土壤优良的話，它更沒 
有必要喜爱征服, 因为它 不需要从战爭致富。而且,公民誰也不依 
賴_，所以每一个公民重視自己的自由甚于重視某些公民•或某一 
个人 M 的荣燿 o 

在那里，人們认为軍人是馬于一种有用的但总是危險的职业； 
甚至认为軍人的服役是国家 的累賛 2 ' 因此，文职的資格比較受 
人 尊重。 

和平与自由使这个国家安乐舒适，不受有害的偏見的束縛; 它 
便成为一个从事商业的国家。 它有 一些原始商品經工人的手 
成为有很高价値的东茜,所以它建立 ，了二 些适宜的基地，来尽量享 
受这个天賦的才能。 

这个国家位亍北方，它有許多过剩的商品〜.，但也需要許多因 
为它的气候自己不能出产的商品。 因此，它 便和南方各国有了許 

* 楢 夤族。——譯者 

* * 指 君主。—— 譯者 
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多必要两繁盛的交易。它选擇 J 一些它願意給与通商利益的国 
家,幷和它 I 門締結一些对双方都有利的声約。 

..“个国家，一方固极端富裕，妈一方两租稅过重!，人民資产有 
限，如果不勤劳就儿乎不能够生活。很多人借口旅行或健康关系 
离开本国，去寻求致富之道,甚至到奴隶制的国家里去。、 
v —个經商的国家有极多細微而特別的利益^因此，它可以在 
无数的事情土侵害別人或受到別人的侵害。所以它变得极端嫉 
妒;对別人的繁荣所感到的忧愁，反多于对自己的繁荣所覚到的欢 
乐 O 

它的法律，在务方面是溫和平易的;但是关于外人在該国經寰 
商务和航运方面，則可能非常严格，就好象它仅仅同敌人进行貿易 
似的。 . ，人 

如果这个国家遣送一些人到远方侨居的話,則它的扩展貴易 
的意图是多于扩展叙治势力的意图的。 

人总是喜欢把自己国內所建立起来的东西同样地建立在別的 
地方，所以这一国家把自己的政体介紹給它的殖民地的人民。因 
为这个政体到处带給人們繁荣，所以我們看到在它遺送■民去居 
住的森林地带，出現了一些强大的 A 民。 ’ 

它曾經征服了 -- 个邻国 212 。这个邻国因为地理的形势、梅口 
的优美和財富的悻质的关系 V . 引起了它的嫉妒。禺然它让这个国 
家有自己的法律，但史却使这个邻国在很太的程度上处，于依跗地 
位。：因此，这个邻国的公民享有自由，但是 闺赛本 身却受着奴役 
这个被征服的国家有一个很优良的文治政府，但却受着国际 
法 的压制^史的法律是一个国家强加蟑另一+国家的东西;.这些 
法律的性质使它的 駑荣不 _定，_灼繁荣仅仅是:％-个丰人作 
儲备 而已。 * 

这个統治的国家，居住在一个大鳥上，拥有大量的貿氣所以 
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有一切便利去取得海上的势力。.要保存它的自由，它就不需要有 
要塞、堡垒与陆軍，但它却需要有一支海軍来保証自己免受 侵略； 
这支海軍比一切国家的海軍都要优趙。其他的国家把財力都用在 
陆战上，因而不再有足够的力量在海上作战了。 ： 

海上的霸权常常給那些握有这种霸权的民族以今种自然的驕 
傲•，因为他們覚得他們能够到处凌辱人。他們以为他們的权力就 
和海洋一样地广大无边。…上 

这个国家对邻邦的事务有巨大的影响力，因为它幷不把它的 
杈力使用在征服土，所以人們追求它的友誼，惧怕它的仇恨。但是 
它的政府更易无常，周內爭議:紛転，从这种情况来看，人們的这种 
追求和惧怕都是多 余的。 

旣然如此，它的行政权力的命运僳几乎总是：在国內受到攪 
扰，在国外受到 尊敬。 

如果这个国家在某些場合成为欧洲談判的中心場所的話，它 
便要比在其他地方正直而信实些 ，: 因为它的大臣們常常不得不在 
一 个平民的議会 213 上說明他們的行动的理由。因此他們的談判就 
不能够是秘密的，而在这方 面:， 他們将不得不做比較誠实的人。 

此外,他們对一个隐秘迂曲的行为所可能产生的事件〗是負有 
一定的貴任的 V 所以他最安全的做法就是走最正疸的途徑 、。 h _ 

_ 在这个国家里*貴族們曾在某些时候拥有过度的权力，君主則 
找到了用提高人民的地位去贬抑貴族的方法。所以这个属家澳 
了极端奴役的时候，_便是在貴族受到眨抑而人民开始成到自己的 
杈力的时候公 --■'■■■ : ’ ; 八 

这个国家从前曾受专制权力的統治 214 , 所以在 箭多場合就可 
能保留着专制权力的体制。因此 I 我們常常 在自由 政治的基础上 
看到了极 扠政治的形式。 

. 关于宗敎•.这个国家的每一个公民都有他的自由:意志，指导他 
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的就是他自己的理智或幻想。因此必然的結果是，每一个人或者 
是对一切种类的宗敎都不关心，因而信奉最有势力的宗敎，或者是 
热心于一般的宗敎，因而增加了敎派的数目。 

在这个国家里也許有不信宗敎的人，这不是不可能的。不过 
这些人，如果已經有一个信仰再有人要强迫他們改变这个信仰的 
話，他們是不能容忍的。因为这些人覚得他們的生命和財产幷不 
比他們的思想方法更是屬于他們自己的，如果可以剝夺他們的思 
想方法，那末也就更可以剝夺他們的生命財产了。 

如果在一切宗敎中有一种宗敎是人們試图通过奴隶制的方法 
建立起来 215 的話，这个宗敎将为那里的人們所厌恶。因为我們判 
断事物是依据我們所加在这一市物之上的一切联系物和附屬物来 
判断的，所以这个宗敎是絕不 " r 能和自由思想共同出現在人們的 
精神 上的。 

不过，排斥这个宗敎的宣傳者的法律，是不会带血腥气味的。 
因为自由是决不能想象出这类刑罰的,但是这些法律可能带有极 
大的压制性，所以能够冷酷无情地給人一切痛苦。 

可能发生千百种情况，使僧侣們的信用少于其他的公民。所 
以,憎彳呂們不願意和俗人分离 216 ,而願意和俗人担負 同样的 义务， 
幷且在^[方面和俗人成为一体；但是因为僧侣們經常企图取得人 
民的尊敬,所以他 們用比 較隐居的生活、比較拘謹的行为和比較純 
洁的風尙，使自己高于他人。 

僧侣們如果沒有拘束人的力量，就不能保护宗敎，也不能受宗 
敎的保护，所以他們便設法說服人。我們看到从他們的笔下产生 
了卓越的作品，来証明上帝的启示和意旨。 

国家可能要避免僧侶們集会，甚至不允許他們改正他們的弊 
端;而且由于对自由的一种狂热，它将宁願使憎侶們的改革不完全 
实現，也不能容忍他們成为改革者。 
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那些构成政制的基本部分的官职比任何其他国家都要固定。 
但是在另一方_，这个自由之国的大人物們却比別的地方吏和人 
民相接近；因此，他們的“等級”虽比較有区分，而他們的“人”却比 
較混杂在一起。 

执政的人們的权力，每天都需要恢复一下它的活力，也就是 
說，每天都需要重新振作一下自己的精神。因此，他們比較重親对 
自己有用的人，而不重視能給自己娛乐的人。所以在这个国家里 
我們很少看到佞臣、諂媚和献殷勤的人，以及各种从大人物的愚蠢 
謀取私利的人。 

在那里，人們幷不十分尊重才华或浮夸的特质;所尊重的是眞 
实的資格。这种資格，只有两項，就是:財富和个人的功績 o 

那里的人享受着实在的奢华。这种奢华的基础不是“虛荣心” 
而是“眞正的需要”。他們儿乎除了大自然所給与的快乐以外，不 
再要求其他。 

他們享受的財产，綽有余裕，但是他們擯斥那些无意义的东 
西。因此，許多人由于錢財多而花費的机会少，便用奇怪的方法使 
用他們的錢財。在这个国家里，人們的机智多于風趣。 

他們經常致力于自己的利益，所以缺乏那种以閑逸为基础的 
礼仪。他們实在是沒有时間去讲礼仪®的。 

罗馬人讲究礼仪的时代同时也就是建立专制权力的时代。极 
权政冶产生了閑逸，而閑逸产生了礼仪。 

在一个国家里，需要彼此謹愼相待，不惹人不快的人越多，礼 
仪也就越多。但是使我們和野蛮人民有所区別的，是道德上的礼 
仪而不是行动举止上的礼仪。 

在一个国家里，每个男人多少参与国家的行政,女人就几乎不 


① * 荚国人对你亂貌少•伹絕不会对你沒有釓貌。”见 《 英国記事 》 》 
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应当經常和男人一起生活了。所以她們应当是淑靜的，也就是說， 
胆怯的。这种胆怯形成了她們的品德。至于男人則将沒有对妇人 
殷勤的雅趣，而是沉緬千放蕩的生活，享受极度的自由与閑逸。 

在这一国家里，法律的制定幷不厚甲而薄乙，所以每一个人都 
把自己看做是一个 君主; 这个国家的人，与其說是同胞，毋宁說是 
同盟者。 

这个国家的气候給許多人以不安的心情和广闊的眼界，而政 
制又让每一个人都参与政事的管理，使每一个人都有政治的兴趣， 
所以他們許多的言談都是圍繞着政治。我們看見一些人，就以推 
測事物的演变过日子，但是由于事物性质的关系，由于机运的多 
变，也就是說，由于人事的变幻无常，事物的演变儿乎是无法推測 
的。 

在一个自由的国家，一个人推理推得好或不好，常常是无关紧 
要的事；只要他推理就够了。自由就表現在这里。自由就是使人 
不受这些推理的影响的保証 ' 

但是在专制政体之下，不管人們推理推得好或不好，全都是有 
害的。只要他們推理就足以打击那个政体的原則。 

許多人不願討人喜欢，又任性。有些有才智的人，大半就受到 
自己的才智的苦楚。他们轻蔑或厌恶一切事物。在那許多原来幷 
非不幸的事情上，他們却威到不幸。 

公民誰也不惧怕誰。所以整个国家是驕傲的；因为君主們的 
驕傲也不过是建立在独立不羈的基础上而已。 

自由的国家是驕傲的，其他的国家則容易流于虛荣。 

但是，这些如此驕傲的人多半总和自己人生活在一起,所以当 
他们遇到陌生人时,他們是羞羞澀澀的；我們在多数的时候看到, 
他们的 表情是 驕傲和羞漸的奇异混合。 

这个国家的性格特別表現在天才的作品中。在这些作品里， 


_ 第三卷第十九章法律和構成一倜民族的精神的原則的關係 329 

我們看到深思的和獨自思維的人。 ' 

社會的生活使我們了解什麽是可笑 r 幽隱的環境使我們好思 
量什麽是邪惡。因此，他們的親_著述是尖銳苛刻的。在他們 
之間我們看到許多茄维納爾，而不易找到一個賀拉西 217 。 

在極端專制的君主國裏，歷史家們出賣了真理，因爲他們没有 
説真理的自由。在極端自由把國家裏，他們也出賣真理，正因爲有 
自由的緣故。這個自由常常産生分裂，每個人因而成爲他的宗派 
偏見的奴隶，就如同他當暴君的奴隶一樣。 

他們的詩人在創作上奇異的粗糙簡陋，是常 if 的，而那種從 
要趣上産生出 來的輪 致康美，則 JB 罕見。在他們 的龢襄 .，我們着到 
某種風格，比較近於米開蘭基羅的氣魄,較遠於斐爾的優雅 al8 。 



原編者注 


1. 本書最初嫌版的書名，用的是一種綱目性的題名法 ，如： 

“綸法的精神，卽法律同各種玫制、風俗、氣候、宗教、商業等等窳有的閨係。此外， 
著者又對羅馬鬮於承继的法律、法蔺西的法律和封建的法律，做了新的研究。” 

2. 人們曾正確地把這段和畢豊所著*論文體>内所表示的意見相比較。 

3. 道襄從逢•科雷久借用“晝家” 一詞。科雷久在拉斐莆的一個畫像面前發現了 
自己的使命。 

4. 據孟德斯鳩這部著作內拉布萊饭本 （1875 —1879年印行）指出，著者的這捆 
“説明在本書最初幾版是没有的。它是爲回答當時的評綸而寫的^十八世紀的一個法 
國人竞紀不把品德當做君主政體的原則；這些評綸認爲，這是對政府的侮辱，並且幾 
乎是一種叛逆罪。”此外，孟德斯 鳩一一 在逭幾行説明的末尾也指出——給予“品铯”、 
“榮赛”等名詞以極幾乎是 f 涵義 3 

5. 本書最初幾成六卷。 V*75b 年版開始分卷。孟德斯鳩在給格羅理的一 
封信襄，認爲這個分法是最正確的。 

6甲.《爲<論法的精神>一書辯護》襄 指出： “著者的目的是在攻擊霍布斯的理綸體 
系。這個體系是可 怕的； 它認爲一切品德和邪惡都取決於人類所制定了的法律的建 
立； 它又企圖証明人類全都是生來就處於戦争的狀態 中的； 企圖証明自然法的第1條 
就是一明人反對一切人的戦争。霍布斯這種理論賸系，象斯寳諾莎一樣，推翻了一切 
宗教和一切 道德/ 

6乙.“建立了公道的關係”，指的是通過立法加以確定 a 

7. 卽没有加以理論化。 

8. 參看霍布斯：《論公民》，序言。 

9. 亞里士 多德：《政治 學 》 ，第1卷，第1章。 

10. 原文作“萬民法”， droit des gens (拉丁文 gentes 卽指民族）。 

11. 易洛魁人居住美國北方，加拿大南方，是一個尚武的部落，當時很好戦，以後 
衰煩了。 

12. 格拉维那 （1664— 1718)，法學家，生於喀拉布里亞的羅利安諾。 

13. 例如费爾馬 （1604—168S), 英困政治著作家，生於肯特郡，著有《長老》—畲。 

14. 關於這個分法，人們曾想到亞里士多德的分法，把政髗分爲君主政體 、食# 政 
體和共和政體 (《 政治學 h 第3卷，第5章，第2、3節）。伏爾泰評綸論法的精神^時， 
認爲君主政體和專制政膻是極相類似的。 

15. 李巴尼烏斯 （314 —390)，希臘詭辯學者，甚爲 C 教者茹利安所寵信， 

16. 亞里士 多德： 《政治學》，第6卷，第2章。 

17. 經驗似乎不能十分肯定這種樂觀主義。 

18. 馬基雅弗利：《論狄特•李维: N 第1卷，第47章。孟德斯鸠:<羅馬盛衰原囚 
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綸》，第8章。 

19. 亞里士多德政治學 》 ，第2卷，第12章。 

20. 冏上，第4卷，第9章。 

21. 在迠襄和後面，孟德斯鳩所想到的主要是威尼斯。 

22. 亞里士多德：《政治學》，第5卷，第8章。 

23. 孟德斯鳩以法®爲君主政體的範例。 

24. 這讓人想起英國査理一世的箴言•/没有主教就没有君主”（“没有十字架就没 

• •••••• 

* *25. 當然是法國 u 

26. 指的是國會，有登録法令與規勸國王的權利。 

27. 人們曾指出，“品德”這悃詞的涵義應該是今琴的品德，亞里士多德已經把 
今$的品德和亨:的品德聨係在一起，然而道二者是•完•全有區别的 （《 政治學 》 ，第3 
去 ，•第 2 節)。 • • 

28. 亞里士多德政治學 》 ，第5卷，第8章。 

29. 同上，第2卷，第2章。 

30. 見孟德斯鸠注及上面第27號注。 

31. “臆想”原文 speculation (推測、空理淪），指的是哲學家們的推斷。 

32. 這襄，孟德斯鸠在本書最初幾版有一 個注： “這 本書是 布莆塞等在红衣主教 
李索留的監督下，依據李氏的記録寫成的。布莆塞等是他的 随員， 

33. 亞里士多德: 《 政治學 》 ，第5卷，第9章。 

34_博雪在所著《萬國史綸》第3篇第6章中説：“什麽東西使我們的貴族在戦鬥 
時那樣韉傲,在事業上那樣勇敢？這是因爲他們自幼就接受一種見解，而且這種見解是 
民族的共同感情所形成的。這穗見 解是： 一悃人如果没有勇氣，便等於自甘堕落，並II 
没有活在人間的滇值。” * ' * # 

35. 博雪在同上寄 中説： “羅馬人的素質就是愛自由和愛祖愛其一卽愛其二， 
因爲，，由於他愛自由，他也就愛祖國，象愛母親一樣。母親就在又宽宏豁達又自由的感 
情中把他培育了起來 a 自由這悃名字，在羅馬人和希饊人的想象襄，就是這樣一個國 
家，那襄的人只受法律的約束，那裏的法律比人還要有權力,” 

36. 《西瓦楠布人的歷史>是一本小説，约於1671年出版，著者爲卫拉斯•達萊 • 
這是一本相當拙劣地槟仿托馬斯_ 莫甯的 <烏托邦的作品。 

37. 威廉 • 貝恩，寅夕法尼亞的立法者， 

38* 耶穌會士。 

於、麁森會的教士指责這整段文字，認爲作者太袒護耶稣會士。從耶稣畲士方面 
看來，則認爲這段文宇對他們不够尊重 C 參照孟德期鳩1750年5月27日 《 致德•斯 
丹維莆先生信 Wo 

40. <歷史》，第4卷，第20、21章。 

41. 《共和國》，第4卷。柏拉圈把雄辯、詩歌和歴史都放進 “音樂 ”類裏去。 

42. 《政治學》，第8卷，第5章。 

43. “中庸的”這個詞，應該去掉它的一切輕蔑的涵義，這樣它才不會和孟德斯鸠 
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所欲贊楊的東西發生重大的矛盾< 

44. 按塞内加的意思，只認爲有亂偷之嫌而已。寅際上，在羅馬是米會容許這類 
婚姻的。 

、45,《政治學》，第2卷，第9章。 

^46. “公開的”就是説人人都可以提出控告。 

47* 元首的宫殿也有這類設置 ^ 

48■卽“出售进産人的親屬得在一定期間内備價贖回售出的遗産的權利”（李特 
烈 *)。 

49. 按規定，人們有一年零一 B 的期限行使孕亨乎亨亨。 

50 . 指法蘭西君主國，下節亦舉法國爲例。 . 

51. 《 法律 》 ，第3卷，第10章。 

52 . 暗指法國的議會^ 

53. 參照沙爾旦：《波斯旅行記》。 

54. 曾有人指 出：査 理十二世不是在本達，而是在德摩狄迦。 

55. 暗指斯特雷利兹部隊。 

56. “班譚”是爪哇島上的王國。 

57- 據傳，阿莆達克塞爾克塞斯有一百十五個兒子。陰謀反對他的只有五十個， 
並都被處死。 

58 . 塞内加，德洛衣婦女》，第 1140—1141 節。 

59. 维克多 • 阿麻德烏斯 （1666—1732) 是西西里和撤地尼亞的第一悃國王。 

60. 原文爲 “ Goujat ' 這襄用的是它的原始意義，卽卑賤的僕役。這個字當時是 
用以指軍中的僕役 》 

61. 指的是英國。 

62. 拉布萊 注：“ 這裏，随達斯的話，是從約翰•唐第奧克的著作摘出的，在君士 
坦丁 • 保莆菲羅折尼都斯的選本 《 品德與邪惡》内也看到，不過文中略加更改，以便更 
準確地指出，阿那斯塔西烏斯把政府中一切好的東西都给弄壞了。我這掴説法是依據 
克列維埃的。” 

63. 拉布萊又指出，這句話是從李索留的 cc 政約》借來的。 

64. “取得的財産”是夫妻自己勞動取得的，不是從承繼而來的“免除”課役的貴 

族財産是經領主免除了一切課役的世襄財産（見李特 烈）； “妻產”是妻 保留肩 [管理權的 
個人財産。 、 / 

65 . 人們曾指出，孟德斯鳩在這襄立論太草率了 一些； 因爲比方説，阿拉伯人就有 
#宗教的法律産生出來的民法，又有極狡猾的律師。 

； 66. 貝加里亞： 《 犯罪與處罰》第4章。 

67. 又有法國。 

68* 這裏指的是總檢察官的職位；他就是代表國王的公訴人 《 

69. 孟德斯鳩這骂所想到的也是法國，這在後面(第16節)可以看到。 

1 這書的著者是（約輪）斐里 （1670—1732), 英國的旅行家 ，彼 得大帝的工程 


指李特烈所著&法語辭典 》 。下同。——譯者 
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71- 克列維埃説 :“原 文的意 思是： 阿那斯塔西烏斯把職位給不够資格的臣民。但 
是随達斯的古拉丁文被孟德斯鸠先生誤 解了， 

72. 甲本將“當……的時候”逭幾镧字去掉，因而句法含糊， 

73. 本書第16章第12節又綸述這個題目。 

74. 至少普瓛塔克窨裏的人物中有一悃人這樣説 3 

75 甲. 這襄孟德斯鳩引用塔西佗這段位丁文，但該段拉丁文的意思却只是 如此！ 

75乙.這襄孟德斯鳩引用塔西佗這段拉丁女，但該段拉丁文的意思却只 是如财 ！ 

76. 道襄孟德斯鳩引用塔西佗一段拉丁文，但进段拉丁文的意思却是：“家庭法庭 
主張減輕瓦利拉奸淫罪的刑罰。它認爲，按照祖宗的習惯，瓦利拉的家庭應該把他流 
放到離開羅馬二百里的地方去。共犯曼利烏斯被禁止在惫大利和非洲居留/人們曾 
經指出，這對提貝留斯所要求的刑罰是減輕，不是加重。 

77. 拉布萊所引克列維埃的注説：“哪兒也没有人説過這三種法是出於監察官們 
的想請或要求。執政官們和嫵民官們依據職權，自動攘人制订了这些法律，並不需要 
監察官部的懲處。法尼安法和利基尼安法並不是特别關係婦女的立法„它們規定並 
節制飯肴的费用。” 

78. 拉布萊引克列维埃注 ：“杜 彬指出，在逭襄，孟德斯鳩弄錯了，把薩背馬第的民 
族蘇尼特人當做意大利的民族撒姆尼特人 d 斯托抱斯稱蘇尼特人爲 Simitae 。” 

79. 見 《 波斯人信札 》 第38信和 《 尼德廟>歌111。 

80. «盛筵記》，第4章。參看柏 拉圓： 《共和國>，第8卷。 

81. 孟德斯鸠在這裏受到了西塞羅（々論共和圃>，第43、44章）和柏拉圖共和 
國 h 第8卷）的啓示！他有時完全依照桕拉圖的銳法。 

82. 道裏指的頭然是路易十四世。 ’ 

83. 人們曾指出，孟磁斯鳩心襄想的是杜布哇红衣主教，不知是否確是這樣。 

84. 拉布萊指出卞雅敏 • 康斯坦在他的《憲法謫本力（第2卷，第244頁〉襄曾“再 

綸並支持”這些看法。 . 

85. 孟德斯鳩這裏所想致的，顯然是1741年至1748年奥地利王位繼承戦争時匈 
牙利貴族們的態度，又想到他們的 口號： “讓我們爲我們的君王瑪麗酋 • 蒂烈薩而死 I ” 

86. 克列維埃 指出： 實際上，問題並不是前一年的執政官，——軍士們已經不受誓 
弯的約束，——而是當牟被毅的執 改官； 谊個軟政官被殺後由金金纳都斯繼任<» 

87. 絶不是人民，而只是幾個失敗主義的軍人。參照狄特•李錐: 《 羅馬编年1》， 
第22卷，第53章。 

88. «政治學》，第2卷，第11章。 

89•狄恃 •李維 : 《 羅馬编年史>，第23卷，第46章， 

90. 這裏可 以看誧 ，“哲學家們”對於中國及中國文化底奥的看法和教士們對哲學 
家們所宣傅的的看法，至少都是一樣虜淺的。 

91. 關於 tt 托斯卡那”，孟德斯鳩腦手襄所想的一直是古代的“伊特魯 立亞' 

92. 這個“首領”，指的是皇帝。 

93 -吕薩克對這一點有争論，他請謫者參考寅卡舒克的 《 關於公共榷利的裁決 》 。 
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94. 這究竟不存在孟德斯鳩所看到的 不便。 

95. 路易十四世。 

96. 人們認爲，孟德斯鳩在這襄所想到的可能是西班牙。 

97. 孟德斯鳩爲了給他的理綸髖系辯解，所以他把他的思想“體係化”是做得太過 
分了一些。羅馬人在他們所征服的地方並没有滅絶一切。 

98. 原文 qui souffre 應作 qui legitime 解，卽“應該受到”、“理有應得”的意思。 
全句指暴政應首先受到暴力的對待。 

99•斯特拉波地志》，第 H 卷^ 

100. 指的是托堪堡，亦作托根堡的瑞士人。托堪堡是瑞 i 的一個山谷，屬聖加莆 
邦3 

101. 馬基雅弗利君主論》，第3章 (> 

102. 見注 97 。 

103. 人們曾經指出，孟德斯鳩在這襄爲亞歷山大辯護，他是近代著者中最先給亞 
歷山大以公道評斷的一帼人。歷史也許將不再有任何隱 諱了。 

104. 土耳其稱“査尼赛莆”（近衛步兵） 

105. 這在土耳其叫做“西巴依”（馬兵）和“提馬利奧”（屯田兵）。 

106. 參閲*羅馬盛衰原因綸》(末尾八 

107. 雎然孟德斯鸠有時候爲他的哲學的成見所左右，但是我們應該認識到他在 
這裏給 H 自由”下了最精確的定義。然而他所描述的是如何的一種理想啊1 

108. 人們又曾指出，孟德斯鳩所推述的原則就在洛克的 《 政府綸 》 第2篇第 U 章 
内。亞里士多德是這呰原則的首創者 U 政治學第6卷，第11章） 

109. 大譏會由贵族團體组成，人數一千五 百人； 從中産生常務會，一百人；四十人 
會，則顧名思義爲四十人。四十人會有三個，各有專司的案件，或刑事或 民事。 

110. 這樣，就中止“人身保護令”的效力。在英國，該命令自 1679 年起卽禁止在 
無法官表示意思的場合构留犯人起過二十四小時 o 只有縝會得決定中止“人身保護 
令”的效力。 

111. 阿莆哲農•悉尼 （1617—1683), 是約克公的反對派的首領，他所著的 《 綸政 
府》—*，是反對费爾馬的理綸的著作，1702年由杉松譯成法文。 

112. 就是“否 決權％ 

113. 原文 momentan^e (暫時的）應作 instantan^e (急速的)解 9 

114. 亞里士多德： 《 政治學》，第2卷，第9、10章。 

115. 參看卞雅敏•康斯坦:<憲法讀本\第 1 卷，第 107 頁。 

116. 哈林頓 (1611—1677) 著有《大洋國 》 ，這是一部烏托邦式的政治小説，1656年 
出版，表現出對共和國的喜愛。 

117. 這是希羅多德《 歷史》 （靖脈彼斯戦争史》)第4卷第144節中關於美伽巴佐 
斯的話。我們在本節看到孟德斯鳩以少見的長篇巨幅向英格蘭政制獻媚 a 

118. 人們曾經指出，孟德斯鳩看錯了亞里士多德的書，因爲摩洛西人只有一悃國 

王。 ' 

119. “普理斯” ( police ) 就是波利比烏斯所稱的“民主政治”。 
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120. 拉布萊 指出： 孟德斯鳩無限制地引証了狄歒尼西烏斯•哈利卡莆拿蘇斯的 
著作，而近代的史學界對於他則抱着相當不可思蛾的懷疑態度。 

121. 孟德斯鳩説十大官没有召開會縝，而不是没有召閜會諷的權利。道是人們 
指责孟德斯鳩的地方。 

122. 克利維埃在道裏又指出，孟德斯鳩對他注中所引的沸蘭舍謬斯的解釋是不 
恰當的。克利雄埃引証狄特•李淮的材 料説： “一切歷史記栽都証明亊寅不是道樣。”. 
(參照拉布萊版附注） 

123. 應作“蓋猶斯”，不是“提貝 留斯' 

124. 這是當他在亞洲任總督的時侯。 

125. 拉布萊指出，拉丁原文 calumniac titium 應譯爲“可恨的訴訟”，而不是 
“審判中的誣陷' 

126. 這惫思是説，要有一票的多數。 . 

127. 這襄引証的是羅阿西莆的話:“一票等於無票” (《 習供法々，第5卷，第5章， 
第10號）。 

128. “單纯褻凟神聖靜”指的是純粹宗教的，對他人或社會不産生後果的犯罪《 

129. 這襄孟德斯鳩指的是“開革出教”，但他没有说出。 

130. “家庭教育已經廢池”，指的是教育已不是在家庭襄而是在某些棰矚裏共同 
進行 o 

131. 這裏挺的是“嚴厲亞歷山大' 

1 32. 原文 reprouvics 應泎“作廢或不用”解 3 

133. 已故俄后，卽安•伊凡諾夫娜 （1695 —1740)。 

134. 伊凡•多爾 W 露奇 ，彼得二世的寵臣，在諾夫戈羅德受車盤刑（卽以 車盤碾 
死的刑罰）。 

135. 這項法律，就是德•都死的原因。他没有掲發珊馬爾的陰謀而被處死。 

136. “自由’’的朋友對孟德斯鸠道句話非常憤慨。我們認爲，人們是可能從道句 
話找到它的合理的意義的；我們認爲，在政治上也是有可能因必要而無視法律，或最少 
中止法律的效力。 

137. K 是舊寫法 Kalumnia •(誣告）的第一佃字母。參照普 利因： <巴内基利庫 
斯、第35聿。 

138. 卽護民官的設立。 

139. 應作普布利利烏斯。 

140. 卽塞克司圖斯 • 塔爾克维纽斯。 。 

141. 指的是在國民之間工作，屬於内政嫌酺的密探。 

142. 原文 capt ； ver 已不是我們今天的 意思; 它指 的是： 加以抑制，使码爲俘虏。 

143. 原文 Ch 6 reas ， 誤，應作 Ch 6 r 6 a 。 

144. 孟德斯鳩把“暮勒”（伊斯蘭教的髙楢學者）和“暮夫蒂”（伊斯蘭教法界説明 
官)混淆了。 “ 暮勒”是髙一級的法官。 

145. 原文 les Elotes ， 卽 les Ilotes (伊洛底人）。 

146. 因爲這個等級的人一無所有，是單纯的薪水雇傭階级。 
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147. “兩個王國”，一個是英圃，一個是法國。在法國這種税稱“間接税”。 

14 S . 孟德斯鳩這襄想到的是鹽税。 

149 “有些人”，指的是買私鹽者，卽違反鹽章的人。這些人在古式扁長船上居 
住。 

150. 逭是一種檢査或登録的後文所談的印花税只是增加的一項税，並不取 
消搶査或登録税。 

151：這些建立三民會議的省份規定自己的税率。但是在路易十四世的時候，這 
個權利已經完全廢止 a 

152. 所稱“歐洲”，指的是“法圃”。 

153. 原文作“那些國家”，指的是“亞洲的願家”。 

154. 指英國、法國與荷蘭^ 

155. 我們可以看出，道襄所説的“弹丸小國”的軍隊，指的是路易十四世和十五世 
還在使用着的德意志和鴒士的雇傭兵。 

156. 尤其是法國。 

157. 原文 St » lidit 6 、應作 solidarity 解，卽連帶责任的意舉。 

158. “包税人”指的是“總包税人”。 

159. “消费品税”卽英國對酒類及其他消费品所征的税(李特烈>。 

160. 塔西佗: 《 史記 》 。拉丁文原文的意思 是説： 國家和税吏所订承包契約裏關於 
各種賦税的條件，隊蔽到現在，都要公两地揭示出來 o 孟德斯鳩顧然没有了解拉丁原 
文 publicum 這悃字的意思(克列维埃原辑入拉布萊版内）。 

包税人對這些話恨之刺骨，雎然孟德斯鳩聲稱，他並不是爲着攻擊他們。 

162. 孟德斯鳩所謂“北方氣候”的國家，指的是英格蘭.德意志和荷蘭;所謂“南方 
的”國家，指的是意大利和西班牙；所謂“温暖的”地區，指的是法國。 

163. 佛是釋迦牟尼的中蠲名， 

164. 中國的立法者 ：孔子 或是职膺他的教義的人們。 

165. “彼此交往”的惫 E 是:“鼷係頻笨而密切”《> 

166. “流布”康文用合记 rendre populaire (大來化）來 表達， 這種用字法钻 
當奇特 0. 

167. “自由”原文 Inginu ， 是法律名詞，生來自由的意思，與“奴隸”或“奴隸的兒 
子”相反》 

168. “随意處置”卽由妻子全欞處置的意思。 

169. 按照原文，意思就是前者成爲後者的絶對主人。 

170. 拉布萊注，孟德斯鳩“在這襄反對在他以前的格羅修斯《耽争舆和平法》(第 
5卷）、博雪《警告新教徒>和洛克《政府綸 》( 第6章，第9節)所辯嫌的古舊學説”。 

171. 或是説農奴制》 

172. 塔西佗著作中的拉丁原文是：“家庭其他事務由妻子兒女來做。” 耳曼人 

的風俗'第25章） 

173. 這襄，原文用 “ rdfugier ” （龙亡）一字來表達“給他避難所”的意思。這種用字 

方法是很大胆也是極爲新奇的。 ， - 
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174. 原 文作: “ s'ils 6 chappaient ”( 如枭他捫脫险 ）， 卽“如果他病好 v 的意思。 

175. “就可以不受处罰，因为是出錢买的”。这意思是說，用錢买的奴隶死了，主 
人賠了錢，这对主人 G 是足够的刑罰。 

176. 德漠斯提 尼斯: 《 反来地亚姆庚說 》 (1 6 04年佛兰克輻重 叩版〕 ，第 eio 頁。 

177. 拉布萊指出，卡底断推“在嫁給榇字默德的时候 G 經四十岁。达位先知所娶 
的不到六岁的妻子是阿耶沙”。 

17 S . 孟德斯鳩的这种說法使伏尔泰感到惊奇。此外,关于孟德斯鳩在“瓦連提尼 
耶諾斯”字下所加的注铎，克列維埃指出：“所謂这些僧软史家，想来只能是苏格拉底一 
人。苏格拉底是一个著 淮家; 他距离瓦連提尼耶諸斯的时代相当远。約南德斯只抄录 
他的著准而巳。博雪和第尔蒙对达个传說曾予駁斥。第尔蒙 《 帝皇紀》第5卷注 28 关 
于瓦連提尼耶諸斯, 

,179. 御林軍逼阿墓默漶退位是在1730年。“陡雅”是突厥 t 帝的首席宰官。 

180. 这里有許多学說，許多乐观主义，也許还有少許諷剌。我們还应注意孟想斯 
鳩用了很可疑的材料，例如他在底下所引用的关于印度公司的航行輯览。 

181. “ 彼此交 往”, 拮生活中的来 往极为 頬繁。参照 上面第 les 注。 

182- 这非常适合孟德斯鳩时代……及其他时代的法国的情現。 

ItS 克列維埃又指出，孟德斯塢 U 为这件事情发生在十二銅表法之前，徂是这时 
期还沒有监 察官。 

184. 請参照亚里士多德: 《 政治学々•第7卷，第7草。 

185. 原文作 Les Aguans ,即阿富汗人。 

186. “哥特人”,孟德斯鳩所指的是所有的日耳曼人。 

187. 路德貝克 （1630 1702；,瑞典博物学家，著有《大西洋》—书，共四卷•书中& 
称巳詆明柏拉图的“亚特兰底德”就是“斯堪的納维亚”。 

188. 人们认为孟德斯鳩这里所想到的是彼得大帝和圣彼得堡。 

189拉布莱指出，西班矛可以说就是这样；闽拉伯人离去以后曾在西班牙留下了 

一套完整的灌漑 系统。 

190. “技艺”，这里指的是工业。 

191. “畜牧的民族，，指駐靼人和阿拉伯人。在本节开头，著者想的則似乎是美洲 
的野蛮人。 

192. 参照 西塞罗論共和国>，第1卷，第17聿。 . 

193. 拉布萊注 :“这 就是所谓‘幼维那， （ juveigneur) 权利和‘奎維斯’ （ qMvai - 
£ e ) 杈利 * 见 《 布里塔尼的习憤 》 一书 • 

194. 塔西 f 它5 0耳曼人的风俗 》 ，第 14、15聿 0 

195. 爱卡尔法兰克人的撇利克法及萊茵河畔地区的法律~ 

1 Q 6. 拉布莱注指出，“巴路茲所发表的条文里，父的姊妹的继承先 于母的 姊妹。 " 

197. ‘‘ 监护” 适用于人貞，“监管”适用于土地。 


* 欧洲古代习憤，特別是在布里塔尼，人捫往往在这两神权利名义下，把长+所 
享受的一璧利益給与了最年幼找儿子。 譯者 
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19&雜古卽“秘古王国”的首都。1853年,英国人把該王国幷入“孟加剌 E 国”。 
199. “ 古代的 风俗” （mores majorum ) 这 个用語在罗马人有极确定的法学上 
的意义。 

200- 孟德斯越在这 里所描 繪的,很显然又是他那个时代的法国。 

201. «蜜蜂的故事:>是一本英国哲学性的小說，曼德維尔著^ 

202. 克列維埃认为，赍士丁銳的只是西瑰牙人忠于保守“秘 密”： 因为拉丁文原文 
說 :“死 于刑莉中的人，其受托之物就不再追究了。” 

203 “改变”的宾詞，在原文含糊不明，指的是改变“这些习憤”。 

204- 这部分就是孟德斯鳩对英国政治所作的著名描述，是本节最为人所知晓、实 
际上是最重要的部分之一。 

205. 因此产生了两个 大党； “王党”希望維持王室的 威权： “民权觉”比較喜爱囿 
会制度的把戏。后者大貴族和都市代表特別多；在当时占优势。在位的君王是乔治二 
世; 他常黹要容忍他所不喜欢的大臣。 

206. 孟德斯鳩这里所想到的显然是魯姆斯二世、路县十四世和1688年的车命。 

207. 法国。 

208. 指的是英国“財政部的債券”，这使人想起法国的“国車潰券”。 

209. 原文 laborieux ( 勤勉）应作 on 6 reux ( 沉重的貢扭)解。 

210. 这些“原始商品”中有羊毛和麻。 

211. 原文 denizes superflues 应淮“‘过刺的，商品”解。 

212. “邻国，，相爱尔芸。 

213. 卽“国 会”。 

214. 孟德斯鳩指的是“都繹”王軔的专制权力。 

215. 正是都鐸王朝要用编狭与橫暴的方法建立起天±敎。 

216- 所謂“分离”，指的是象在法国那样 f 4 成一爷道会。 

217. 暗指約拿单 • 斯尉夫待著 《 古利瓦的旅行》，1726年出販。 

218. 这里暗指的町能是密尔傾和他的钗事詩《失乐园>。 





